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Czcigodni Bracia i Drodzy Synowie,
Pozdrowienie i Apostolskie Bltogostawieristwo!

Wprowadzenie

1. SPOLECZNA TROSKA Kosciota o autentyczny rozwdj cztowieka i spoteczenstwa,
czyli taki, ktory zachowuje szacunek dla osoby, ludzkiej we wszystkich jej wymiarach
oraz stuzy jej rozwojowi, dochodzita do gtosu zawsze i na rézne sposoby. Jednym z
owych sposobdw, do ktorych siegano w ostatnich czasach najchetniej, staty sie
wypowiedzi Magisterium Biskupdw Rzymu, ktérzy — od czaséw Leona XIII i Encykliki
Rerum novarum, biorac ja za punkt odniesienial — wiele razy zabierali gtos w tych
sprawach, ogtaszajac rozne dokumenty spoteczne, czesto w rocznice wydania owego
pierwszego dokumentu?.

Najwyzsi Pasterze naswietlali w nich takze nowe aspekty nauki spotecznej Kosciota.
Dlatego poczynajac od cennego wkiadu Leona XIII, poprzez dalsze ubogacajace
wypowiedzi Magisterium, nauczanie to stanowi uaktualniony ,corpus” doktrynalny,
ktory rozwija sie w miare jak Kosciot, w petnosci Stowa objawionego przez Jezusa
Chrystusa3 i przy pomocy Ducha Swietego (por. J 14, 16. 26; 16, 13-15), odczytuje
wydarzenia zachodzace w ciggu dziejéw. Kosciot stara sie wiec tak prowadzi¢ ludzi,
aby — takze z pomocq refleksji rozumowej oraz nauk o cztowieku — mogli realizowac
swoje powotanie odpowiedzialnych budowniczych ziemskiej spotecznosci.

2. W ten bogaty catoksztatt nauczania spotecznego wpisuije sie, a jednoczes$nie w nim
sie wyrdznia Encyklika Populorum progressio4, ktorg méj czcigodny Poprzednik Pawet
VI ogtosit dnia 26 marca 1967 roku.

Jak dalece Encyklika ta zachowata swaq aktualno$¢, mozna z tatwoscig stwierdzic,
odnotowujac chocby serie obchoddw dla uczczenia rocznicy jej ogtoszenia, ktore
miaty miejsce w tym roku, w réznych formach i w wielu Srodowiskach koscielnych
oraz Swieckich. W tym wiasnie celu Papieska Komisja Iustitia et Pax rozestata w
ubiegtym roku list okdiny do Synodéw katolickich Kosciotéw Wschodnich i do
Konferencji Episkopatow, proszac o opinie i projekty odnoszace sie do sposobu
najlepszego uczczenia rocznicy ogtoszenia Encykliki, celem wzbogacenia i naleznego
uaktualnienia jej nauczania. Ta sama Komisja zorganizowata w dwudziesta rocznice
uroczystos¢, w ktorej z radoscig uczestniczytem, wygtaszajac koncowe
przemdwienie5. Obecnie, biorgc takze pod uwage tres¢ odpowiedzi na wspomniany
list okdIny, uznatem za wtasciwe przygotowanie pod koniec 1987 roku Encykliki
poswieconej tematyce Populorum progressio.

3. Przy$wiecajg mi w tym gtéwnie dwa cele o niematym znaczeniu: z jednej strony
oddanie hotdu temu historycznemu dokumentowi Pawta VI i zawartemu w nim
nauczaniu; z drugiej, za wzorem moich czcigodnych Poprzednikéw na Stolicy
Piotrowej, potwierdzenie ciggtosci nauki spotecznej, a zarazem statej jej odnowy. W
istocie rzeczy, ciqgtos¢ i odnowa stanowigq dowdd nieprzemijajacej wartosci
nauczania Kosciofa.



Te dwie cechy sq bowiem znamienne dla jego nauczania w dziedzinie spotecznej.
Jest ono state, gdyz pozostaje identyczne w swojej najgtebszej inspiracji, w
»Zasadach refleksji”, w swoich ,kryteriach ocen”, w podstawowych , wytycznych
dziatania”6, a nade wszystko w wiernej i zywotnej wiezi z Ewangelig Chrystusowa.
Jest zarazem zawsze nowe, gdyz podlegajace koniecznym i potrzebnym zmianom
dyktowanym przez rézne uwarunkowania historyczne i nieustanny bieg wydarzen,
posrod ktdrych uptywa zycie ludzi i spoteczenstw.

4. W przekonaniu, ze nauczanie Encykliki Populorum progressio, skierowanej do ludzi
i spoteczenstw lat sze$édziesigtych, dzisiaj, u schytku lat osiemdziesigtych, nie
przestaje by¢ petnym mocy wyzwaniem dla sumien, usitujgc wyznaczy¢ zasadnicze
linie wspdtczesnego Swiata — zawsze w perspektywie tego inspirujgcego motywu,
jakim jest rozwdj ludow, jeszcze daleki od urzeczywistnienia — zamierzam podjac jej
gtos, wigzac zawarte w niej oredzie oraz jego mozliwe zastosowania z obecnym
momentem historycznym, nie mniej dramatycznym niz czasy przezywane przed
dwudziestu laty.

Czas, jak wiemy, biegnie zawsze tym samym rytmem. Dzi$ jednakze odnosi sie
wrazenie, jakby byt on podporzadkowany ruchowi o statym przyspieszeniu, z uwagi
przede wszystkim na wielorako$¢ i ztozono$¢ zjawisk, wsrdd ktorych zyjemy. W
rezultacie, wkiad Swiata w ciggu ostatnich dwudziestu lat, cho¢ zachowuje pewne
state elementy podstawowe, ulegt znacznym zmianom i ukazuje catkiem nowe
aspekty.

Ten okres, ktdry w wigilie trzeciego Milenium chrzescijanstwa charakteryzuje sie
powszechnym oczekiwaniem, czas niejako nowego ,Adwentu”7, w jakis sposéb
dotyczacego wszystkich ludzi, daje okazje do tego, by pogtebi¢ nauczanie Encykliki,
azeby wspdlnie dostrzec takze jej perspektywy.

Celem tego rozwazania jest podkreslenie, poprzez refleksje teologiczng nad
wspotczesng rzeczywistoscia, koniecznosci bogatszej i bardziej zroznicowanej
koncepcji rozwoju, zgodnie z sugestiami Encykliki, oraz wskazanie pewnych form jej
urzeczywistnienia.

Nowosc¢ encykliki Populorum progressio

5. Juz w chwili opublikowania dokument Papieza Pawta VI wywotat zainteresowanie
opinii publicznej dzieki swej nowosci. Mozna byto dostrzec, w sposdb konkretny i
bardzo wyraznie, wspomniane charakterystyczne cechy kontynuacji i odnowy
wewnatrz nauki spotecznej Kosciota. Dlatego ukazanie licznych aspektow tego
nauczania poprzez ponowne i uwazne odczytanie Encykliki bedzie stanowito gtéwny
watek niniejszych refleksii.

Naprzod jednak pragne zatrzymac sie nad datg ogtoszenia: rok 1967. Sam fakt, ze
Papiez Pawet VI powzigt decyzje ogtoszenia swej jedynej encykliki spotecznej w
owym roku, sktania do rozwazenia tego dokumentu w powigzaniu z powszechnym
Soborem Watykanskim II, zakonczonym 8 grudnia 1965 roku.



6. W tym fakcie winnismy widzie¢ co$ wiecej, niz tylko prostg blisko$¢ w czasie.
Encyklika Populorum progressio jawi sie poniekad jako dokument na temat
zastosowania nauczania soborowego. I to nie tyle dlatego, ze ustawicznie powotuje
sie na teksty soborowes, ile dlatego, ze wyptywa ona z tej samej troski Kosciota,
ktora byta natchnieniem dla catej pracy Soboru — w sposdb szczegdlny Konstytucii
duszpasterskiej Gaudium et spes — troski o usystematyzowanie i rozwiniecie licznych
tematdw jego spotecznego nauczania.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze Encyklika Populorum progressio jest jakby odpowiedziq
na soborowy apel, od ktdrego rozpoczyna sie Konstytucja Gaudium et spes: ,Rados¢ i
nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspotczesnych, zwtaszcza ubogich i wszystkich
cierpigcych, sq tez radoscig i nadziejg uczniow Chrystusowych; i nie ma nic
prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwieku w ich sercu”9. Stowa te wyrazajq
podstawowy motyw, ktéry byt natchnieniem dla wielkiego dokumentu soborowego,
wychodzacego od stwierdzenia sytuacji nedzy i niedorozwoju, w jakiej zyje wiele
miliondw ludzkich istnien.

Ta nedza i niedorozwoj majg inne miano: ,smutek i trwoga” w naszych czasach,
zwiaszcza ludzi ubogich. W obliczu rozlegtej panoramy bolu i cierpienia Sobor pragnie
ukazac horyzonty radosci i nadziei. Do tego samego celu zmierza wierna
soborowemu natchnieniu Encyklika Pawta VI.

7. Takze w porzadku tematycznym Encyklika, zgodnie z wielkg tradycjq spotecznego
nauczania Kosciofa, podejmuje w sposdb bezposredni nowy wkiad i bogatg synteze
wypracowang przez Sobdr, gtéwnie w Konstytucji Gaudium et spes.

Co do tresci i tematdw podjetych w Encyklice, nalezy podkresli¢: $wiadomosé
obowigzku spoczywajacego na Kosciele, ktdéry ma ,,ogromne doswiadczenie w
sprawach ludzkich”, ,badania znakdw czasu i wyjasniania ich w Swietle Ewangelii”10;
rownie gtebokg w Kosciele Swiadomos¢ wiasnej misji ,stuzenia”, odrebnej od funkcji
panstwa, nawet gdy zajmuje sie on w konkretny sposdb losem ludzill; nawigzanie
do razacych roznic w sytuacji tych samych ludzi12; potwierdzenie nauczania
soborowego, wierne echo wiekowej tradycji KoSciota co do ,, powszechnosci
przeznaczenia débr ziemskich”13; docenianie kultury i cywilizacji technicznej stuzacej
wyzwoleniu cztowiekal4; uznanie ich ograniczen15; i wreszcie, w zwigzku z
problematyka rozwoju, bedacg tematem Encykliki, potozenie nacisku na ,szczegdlnie
wazne zadanie” spoczywajace na narodach bardziej rozwinietych, jakim jest ,,pomoc
w rozwoju krajom mniej rozwinietym”16. Samo pojecie rozwoju ukazane w Encyklice
wyptywa bezposrednio ze sposobu ujecia tego problemu w Konstytugji
duszpasterskiej17.

Te i inne wyrazne odniesienia do Konstytucji duszpasterskiej pozwalajg wnosi¢, ze
Encyklika stanowi zastosowanie nauczania soborowego w dziedzinie spotecznej do
specyficznego problemu rozwoju i niedorozwoju luddw.

8. Ta krotka analiza pozwala nam lepiej oceni¢ nowos¢ Encykliki, ktérg mozna
sprecyzowac w trzech punktach.



Pierwszym jest sam fakt wydanie dokumentu, pochodzacego od najwyzszego
autorytetu Kosciota katolickiego i skierowanego zaréwno do samego Kosciofa, jak i
do ,wszystkich ludzi dobrej woli”18, dokumentu dotyczacego takich zagadnien, jak
rozwdj ludoéw, ktére pozornie zdajg sie posiadac charakter wylgcznie ekonomiczny
czy spoteczny. Termin ,rozwdj” jest tu zaczerpniety ze stownik nauk spotecznych i
ekonomicznych. W tym aspekcie encyklika Populorum progressio idzie po linii
Encykliki Rerum novarum, ktdra traktuje o ,sytuacji robotnikéw”19. Przy
powierzchownym spojrzeniu oba tematy mogg sie wydac obce stusznej trosce
kosciota, widzianego jako Instytucja religijna; ,rozwdj” jeszcze bardziej niz ,sytuacja
robotnicza”.

Podobnie jak w Encyklice Leona XIII, nalezy dostrzec w dokumencie Pawia VI
uwypuklenie charakteru etycznego i kulturowego problematyki dotyczacej rozwoju,
jak réwniez stusznosci i koniecznosci zabrania gtosu przez kosciot w tej dziedzinie.

W ten sposdb nauka spoteczna Kosciota raz jeszcze ukazata swoja znamienna ceche,
jaka jest stosowanie Stowa Bozego do zycia ludzi i spoteczenstwa oraz do
rzeczywistosci doczesny z nim zwigzanych, przez podanie ,zasad refleksji”, ,kryteridw
ocen” i ,wytycznych dziatania”20. W dokumencie Pawia VI znajdujq sie te trzy
elementy, ukierunkowane w przewazajacej mierze praktycznie, to jest ku
postepowaniu moralnemu.

Zgodnie z tym Kosciot, zajmujac sie rozwojem luddw, nie moze by¢ oskarzany o
przekraczanie wtasciwego mu zakresu kompetencji, a tym bardziej o wychodzenie
poza mandat otrzymany od Chrystusa Pana.

9. Drugim punktem jest nowos¢ Populorum progressio, wyrazajaca sie w szerokosci
horyzontéw, z jakg potraktowane sg tam sprawy, powszechnie okre$lane jako
~Kwestia spoteczna”.

Co prawda juz Encyklika Mater et Magistra papieza Jana XXIII ukazata ten szerszy
horyzont21, a Sobdr w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes byt tego
echem22, jednak nauczanie spoteczne Kosciota nie doszto jeszcze do stwierdzenia z
catg jasnoscig, ze kwestia spoteczna nabrata wymiaru Swiatowego23, ani tez nie
uczynita z tego stwierdzenia i analizy jej towarzyszacej, jakiej$ ,wytycznej dziatania”,
jak to uczynit papiez Pawet VI w swej Encyklice.

Zajecie tak wyraznego stanowiska zawiera w sobie wielkie bogactwo tresci, ktore
trzeba ukazac.

Przede wszystkim trzeba wykluczy¢ ewentualng dwuznacznos¢. Uznanie, ze , kwestia
spoteczna” nabrata wymiaru Switowego, z pewnoscig nie oznacza, iz zmniejszyta sie
jej sita oddziatywania lub Ze utracita swa wazno$¢ w skali narodowej i lokalnej.
Przeciwnie, oznacza to, ze problemy wystepujace w miejscach pracy lub w ruchach
czy zwigzkach robotniczych okreSlonego zakfadu pracy w kraju czy regionie, nie
mogq by¢ uwazane za samotne wyspy, ale ze w coraz wiekszej mierze zalezg od
wptywu czynnikdw istniejacych poza granicami regionalnymi czy narodowymi.



Ujmujac rzecz z punktu widzenia gospodarczego, liczba krajow na drodze rozwoju
znacznie niestety przewyzsza liczbe krajow rozwinietych, a rzesze ludzi pozbawionych
débr i ustug, jakie niesie ze sobg rozwoj, sq nieporéwnanie liczniejsze od tych, ktore
z tych dobrodziejstw korzystaja.

Stoimy zatem wobec powaznego problemu nieréwnomiernego podziatu srodkéw
potrzebnych do zycia, przeznaczonych z natury dla wszystkich ludzi, a wiec réwniez
dobrodziejstw z nich wynikajacych. Dzieje sie tak nie z winy rzesz upo$ledzonych ani
tym mniej na skutek nieuchronnych koniecznosci wynikajacych z warunkéw
naturalnych czy tez w wyniku zbiegi okolicznosci w ogole.

Encyklika Papieza Pawta VI, gtoszac, ze kwestia spoteczna stata sie zagadnieniem
Swiatowym, zmierza przede wszystkim do zasygnalizowania pewnego faktu
moralnego, ktdérego podstawe stanowi obiektywna analiza rzeczywistosci. Wedtug
stow Encykliki ,nalezy sobie zda¢ sprawe” z tego faktu24 wiasnie dlatego, ze dotyka
on bezposrednia sumienia, zrédta decyzji moralnych i etycznych.

W tym kontekscie nowos$¢ Encykliki polega nie tyle na historycznym potwierdzeniu
powszechnosci kwestii spotecznej, co na ocenie moralnej owej rzeczywistosci.
Dlatego odpowiedzialni za sprawy publiczne, poszczegdlni obywatele krajéw
bogatych, zwlaszcza jesli sg chrzescijanami, majq moralny obowigzek — zaleznie od
stopnia odpowiedzialnosci — brac¢ pod uwage przy podejmowaniu decyzji
indywidualnych czy rzadowych to odniesienie uniwersalne, te wspdtzaleznosé, jaka
istnieje pomiedzy ich postawq a nedzg i niedorozwojem tylu milionéw ludzi. Z
ogromng Scistoscig Encyklika Pawtowa przedstawia obowigzek moralny jako
»~obowigzek solidarnosci”25. To stwierdzenie, mimo ze wiele sytuacji w $wiecie ulegto
zmianie, zachowato do dzi$ te samg site i aktualno$¢, jaka posiadato woéwczas, gdy
zostato wyrazone.

Z drugiej strony, nie wykraczajac poza te wizje moralng, nowo$¢ Encykliki polega
rowniez na wprowadzeniu podstawowego zatozenia, wedtug ktdérego sama koncepcja
rozwoju, widzianego w perspektywie powszechnej wspotzaleznosci, ulega znacznej
zmianie. Prawdziwy rozwdj nie moze polegac¢ na zwyktym gromadzeniu bogactw i
moznosci korzystania w wiekszym stopniu z ddbr i ustug, jesli osigga sie to kosztem
niedorozwoju wielkich rzesz i bez nalezytego uwzglednienia wymiaréw spotecznych,
kulturowych i duchowych istoty ludzkiej26.

10. Trzecim punktem jest to, ze Encyklika Populorum progressio wnosi powazny i
oryginalny wktad do catosci nauki spotecznej Kosciota i samego pojecia rozwoju.
Nowos¢ ujawnia sie tu w jednym zdaniu, ktére czytamy w koncowym paragrafie
dokumentu, a ktdre oprdcz tego, ze jest okresleniem historycznym, moze by¢
uwazane za formute podsumowujaca jego tresc: ,rozwdj jest nowym imieniem
pokoju”27.

Istotnie, jezeli kwestia spoteczna ,stata sie zjawiskiem Swiatowym”, to dlatego, ze
wymag sprawiedliwosci moze by¢ zaspokojony jedynie na tej samej ptaszczyznie.
Niezauwazanie tego wymogu mogtoby sprzyja¢ powstaniu w ofiarach
niesprawiedliwosci pokusy odpowiadania przemoca, co znajduje sie u podtoza wielu



wojen. Ludy wytaczone ze sprawiedliwego podziatu débr, przeznaczonych pierwotnie
dla wszystkich, mogtyby zadawac sobie pytanie: dlaczego nie odpowiedzie¢ przemocg
tym, ktorzy pierwsi wobec nas uzyli przemocy? Jesli rozwaza sie sytuacje w Swietle
istniejacego juz, jak wiadomo, w roku 1967 podziatu $wiata na bloki ideologiczne, a
takze ptynacych z tego konsekwencji i zaleznosci ekonomicznych oraz politycznych,
niebezpieczenstwo okazuje sie tym wieksze.

Do tej pierwszej uwagi na temat dramatycznej tresci Encykliki dochodzi druga, o
ktorej ten sam dokument czyni wzmianki28: jak usprawiedliwi¢ fakt, ze ogromne
sumy pieniedzy, ktére mogtyby i powinny by¢ przeznaczone na przyspieszenie
rozwoju luddw, s uzywane na wzbogacenie jednostek czy grup lub tez na
powiekszenie arsenatu broni, zarowno w krajach rozwinietych, jak i tych na drodze
rozwoju, kosztem prawdziwych priorytetow? Jest to tym bolesniejsze, gdy sie zwazy
trudnosci, ktore czesto sg przeszkodg w bezposrednim przekazywaniu kapitatow
przeznaczonych na niesienie pomocy krajom potrzebujacym. Jesli ,rozwdj jest
nowym imieniem pokoju”, to wojna i przygotowania militarne sg najwiekszym
wrogiem integralnego rozwoju ludow.

W taki sposob, w Swietle stéw Papieza Pawta VI, jesteSmy wezwani do nowego
spojrzenia na pojecie rozwoju; nie pokrywa sie ono z pewnoscig z takim ujeciem,
wedtug ktdrego rozwdj ogranicza sie do zaspokojenia potrzeb materialnych poprzez
wzrost dobr, nie bioragc pod uwage cierpien wiekszosci, a egoizm 0sob i narodéw
stale sie jego gtdwng motywacja. Jakze dobitnie przypomina nam List $w. Jakuba:
»Skad sie biorg wojny i skad ktotnie miedzy wami? (...) z waszych zadz, ktdre walczq
w cztonkach waszych. Pozadacie (...), a nie mozecie osiggnac” (Jk 4, 1-2).

I przeciwnie, w odmiennym $wiecie, rzadzonym troskg o dobro wspdine catej
ludzkosci czy tez troskq o ,postep w cztowieczenstwie i wartosciach duchowych
wszystkich” zamiast szukania indywidualnej korzysci, pokoj bytby mozliwy jako owoc
~doskonalszej sprawiedliwosci miedzy ludzmi”.29

Rowniez ta ,nowos¢” Encykliki ma statq i aktualng wartos¢ dla dzisiejszej
mentalnosci, ktdra tak zywo odczuwa wewnetrzng wiez zachodzacq miedzy
poszanowaniem sprawiedliwosci a budowaniem prawdziwego pokoju.

Panorama Swiata wspolczesnego

11. Podstawowe nauczanie Encykliki Populorum progressio zyskato w swoim czasie
rozgtos dzieki swej nowosci. Kontekst spoteczny, w jakim dzisiaj zyjemy, nie moze
by¢ uznany za catkowicie identyczny z owym sprzed lat dwudziestu. Dlatego pragne
teraz dokonac krétkiego przegladu niektérych cech znamionujacych wspotczesny
Swiat, aby zawsze z punktu widzenia rozwoju ludéw, pogtebi¢ nauczanie Encykliki
Pawia VI.

12. Pierwszym faktem, ktéry nalezy podkresli¢, jest to, ze nadzieje na rozwdj, tak
wowczas zywe, wydajq sie dzisiaj bardzo dalekie od urzeczywistnienia.



W tym wzgledzie Encyklika nie dawata zadnych ztudzen. Jezyk jej, powazny, niekiedy
dramatyczny, ograniczat sie do podkreslenia wagi sytuacji i do przedstawienia
sumieniom wszystkich naglacego obowigzku przyczyniania sie do jej rozwigzania. W
owych latach istniat pewien optymizm co do mozliwosci ztagodzenia, bez
nadzwyczajnych wysitkdw, opdznienia ekonomicznego ubogich ludéw, zaopatrzenia
ich w infrastruktury i udzielenia pomocy w procesie uprzemystowienia.

W tym kontekscie historycznym, poza wysitkami poszczegdlnych krajow, Organizacja
Narodow Zjednoczonych ogtosita kolejne dwa dziesieciolecia rozwoju30. Istotnie,
podjeto pewne inicjatywy, dwustronne i wielostronne, w celu przyjscia z pomocg
licznym narodom, wsrdd ktdrych byty kraje od pewnego czasu niezalezne, inne — w
wiekszosci — byly panstwami dopiero co powstatymi w procesie dekolonizacji Koscit
ze swej strony poczuwat sie do obowigzku zgtebiania problemoéw pojawiajacych sie w
tych nowych sytuacjach, pragnac swojg inspiracjq religijng i ludzka wesprze¢ owe
wysitki, aby tchngé w nie ,dusze” i da¢ im skuteczny impuls.

13. Nie mozna powiedzie¢, ze rozmaite inicjatywy religijne, humanitarne,
ekonomiczne i techniczne byty daremne, skoro zdotaty osiggna¢ pewne rezultaty. Ale
w o0golnych zarysach, biorgc pod uwage rdéznorodne czynniki, nie mozna zaprzeczyc,
Ze obecna sytuacja $wiata z punktu widzenia rozwoju daje wrazenie raczej
negatywne.

Z tego powodu pragne zwrdci¢ uwage na pewne ogolne wskazniki, nie wykluczajac
innych, bardziej szczegdétowych. Nie wchodzac w analize cyfr i statystyk, wystarczy
spojrzec na rzeczywistg sytuacje niezliczonej rzeszy mezczyzn i kobiet, dzieci,
dorostych i oséb w podesztym wieku, jednym stowem — konkretnych i
niepowtarzalnych ludzi, ktdrzy cierpig pod nieznosnym ciezarem nedzy. Jest wiele
miliondw ludzi, ktdrzy stracili nadzieje, bowiem w réznych czesciach $wiata ich
sytuacja dotkliwie sie pogorszyta. W obliczu tego dramatu skrajnej nedzy i potrzeb, w
jakich zyje tylu naszych braci i siostr, sam Jezus Chrystus stale przed nami i pyta
(por. Mt 25, 31-46).

14. Pierwszym stwierdzeniem negatywnym, jakie trzeba uczynic, jest utrzymywanie
sie, a czesto powiekszanie, przedziatu pomiedzy obszarem tak zwanej rozwinietej
Potnocy a obszarem Potudnia, bedacego na drodze rozwoju. Ta terminologia
geograficzna jest tyko umowna, gdyz nie wolno zapominac¢, ze granice miedzy
bogactwem i ubdstwem przebiegajg wewnatrz tych samych spoteczenstw, zaréwno
rozwinietych, jak na drodze rozwoju. Tak wiec, jak w krajach bogatych istniejg
nieréwnosci spoteczne az do granicy nedzy, tak — rownolegle — w krajach stabiej
rozwinietych nierzadko widzi sie przejawy egoizmu i wystawnego bogactwa, ktére
budzi niepokdj i zgorszenie.

Obfitosci débr i dostepnych ustug w niektdrych czeSciach $wiata, przede wszystkim w
rozwinietej Pétnocy, odpowiada na Potudniu niedopuszczalne zacofanie, a wasnie w
tej strefie geopolitycznej zyje wieksza czesS¢ rodzaju ludzkiego.

Przeglad réznych dziedzin — jak produkcja i rozdziat zywnosci, higiena, zdrowie i
mieszkania, zaopatrzenie w wode pitng, warunki pracy, zwfaszcza kobiet, diugosc¢



zycia i inne wskazniki ekonomiczne i spoteczne daje w rezultacie niezadowalajacy
obraz ogolny, czy to rozpatrywany sam w sobie, czy w stosunku do odpowiednich
danych z krajéw najbardziej rozwinietych. Stowo ,przedziat” spontanicznie wraca na
usta.

Moze nie jest to stowo najodpowiedniejsze dla ukazania prawdziwej rzeczywistosci,
gdyz daje wrazenie zjawiska niezmiennego. Tak nie jest. W postepie krajow
rozwinietych i krajéw na drodze rozwoju zaznaczyt sie w tych latach rézny stopien
przyspieszenia, co spowodowato powiekszanie sie dystansu. W ten sposdb kraje na
drodze rozwoju, zwtaszcza najubozsze, dochodzg do sytuacji wielkiego zacofania.

Trzeba tu jeszcze wiaczyc¢ rdznice pod wzgledem kulturowym i systeméw wartosSci
miedzy réznymi grupami ludoéw, ktore nie zawsze odpowiadajq stopniowi rozwoju
gospodarczego i przyczyniajq sie do powstawania dystansu. Sg to elementy i aspekty,
ktore sprawiaja, ze kwestia spoteczna stata sie o wiele bardziej ztozona wiasnie
dlatego, ze osiggneta wymiary Swiatowe.

Obserwujac rézne czesci $wiata oddzielone od siebie z powodu tego rosngcego
przedziatu i biorgc pod uwage to, Zze kazda z nich zdaje sie podaza¢ w swym
dziataniu wtasnym torem, stale sie zrozumiate, dlaczego potocznie mowi sie o
roznych Swiatach w obrebie jednego Swiata: Pierwszy Swiat, Drugi Swiat, Trzeci
Swiat, a niekiedy Czwarty Swiat31. Podobne okreslenia, ktére oczywiscie nie
pretendujg do ostatecznej klasyfikacji wszystkich krajow, sq znamienne: sg one
znakiem powszechnego odczucia, ze jednos¢ Swiata, innymi stowy jednos$¢ rodzaju
ludzkiego, jest powaznie zagrozona. Owa terminologia, poza jej wartoscig mniej lub
bardziej obiektywng, kryje w sobie niewatpliwie treS¢ moralng, wobec ktorej Koscidt,
ktory jest ,sakramentem, czyli znakiem i narzedziem (...) jednosci catego rodzaju
ludzkiego”32, nie moze pozostal obojetny.

15. Ukazany wyzej obraz bytby jednak niepetny, gdyby do ,ekonomicznych i
spotecznych wskaznikéw” niedorozwoju nie doszlty inne, rownie negatywne, co
wiecej, bardziej jeszcze niepokojace, poczynajac od dziedziny kulturowej. S to:
analfabetyzm, trudnoS¢ czy niemoznos¢ osiqgniecia poziomu wyzszego
wyksztatcenia, niezdolnos¢ do uczestnictwa w budowaniu wiasnego narodu, rézne
formy wyzysku czy ucisku ekonomicznego, spotecznego, politycznego, a takze
religijnego osoby ludzkiej i jej praw, wszelkiego rodzaju dyskryminacje, zwlaszcza ta
najbardziej odrazajaca, oparta na réznicy rasowej. Jesli ktéras z tych plag odczuwa
sie w strefie najbardziej rozwinietej Pétnocy, to niewatpliwie wystepujg one czesciej,
sq trwalsze i trudniejsze do wykorzenienia w krajach stabiej rozwinietych i mniej
zaawansowanych.

Nalezy zauwazy¢, ze w dzisiejszym $wiecie — wsrdd wielu praw cziowieka —
ograniczane jest prawo do inicjatywy gospodarczej, ktdre jest wazne nie tylko dla
jednostki, ale takze dla dobra wspdlnego Doswiadczenie wykazuje, ze negowanie
tego prawa, jego ograniczanie w imie rzekomej ,rownosci” wszystkich w
spoteczenstwie, faktycznie niweluje i wrecz niszczy przedsiebiorczosé, czyli tworczg
podmiotowos¢ obywatela. W rezultacie ksztattuje sie w ten sposdb nie tyle rownosg,
ale ,réwnanie w doét”. Zamiast tworczej inicjatywy, rodzi sie biernos¢, zaleznos¢ i



podporzadkowanie wobec biurokratycznego aparatu, ktéry jako jedyny ,dysponent” i
~decydent”, jesli wrecz nie ,posiadacz” ogdtu dobr wytwdrczych stawia wszystkich w
pozycji mniej lub bardziej totalnej zaleznosci, jakze podobnej do tradycyjnej,
zaleznosci pracownika-proletariusza w kapitalizmie. Stad rodzi sie poczucie frustracji
lub beznadziejnosci, brak zaangazowania w zycie narodowe, sktonnos¢ do emigraciji,
choéby tak zwanej emigracji wewnetrzne;j.

Taki uktad ma swoje konsekwencje réwniez z punktu widzenia ,praw poszczegolnych
narodéw”. Czesto bowiem zdarza sie, ze nardd zostaje rowniez pozbawiony swojej
podmiotowosci, czyli odpowiadajacej mu ,,suwerennosci”, w znaczeniu
ekonomicznym, a takze polityczno-spotecznym. Poniekad i kulturalnym, gdyz
wszystkie te wymiary zycia we wspdlnocie narodowej s ze sobg powigzane.

Ponadto nalezy podkresli¢, ze zadna grupa spoteczna, na przyktad partia, nie ma
prawa uzurpowac sobie roli jedynego przewodnika, niesie to bowiem z sobg,
podobnie jak w przypadku kazdego totalizmu, niszczenie prawdziwej podmiotowosci
spoteczenstwa oraz ludzi — obywateli. Cztowiek i nardd stajg sie w tego rodzaju
systemie ,,przedmiotem”, pomimo wszystkich deklaracji i werbalnych zapewnien.

Trzeba w tym punkcie doda¢, ze w, dzisiejszym Swiecie istniejg liczne inne formy
ubdstwa. W istocie bowiem, czyz pewne braki lub ograniczenia nie zastugujq na to
miano? Czyz negowanie lub ograniczanie praw ludzkich — na przykfad prawa do
wolnosci religijnej, prawa do udziatu w budowaniu spoteczenstwa, swobody
zrzeszania sie czy tworzenia zwigzkow zawodowych, a takze podejmowania inicjatyw
w sprawach ekonomicznych — nie zubozajg osoby ludzkiej tak samo, jesli nie
bardziej, niz pozbawienie dobr materialnych? A czy rozwoj, ktéry nie bierze pod
uwage petnego potwierdzenia tych praw, jest naprawde rozwojem na miare
cztowieka?

Krotko méwiac, niedorozwdj, ktdrego $wiadkami jesteSmy w naszych czasach, nie:
jest jedynie niedorozwojem ekonomicznym, ale takze kulturowym, politycznym i po
prostu ludzkim, na co zwrdcita juz uwage dwadziescia lat temu Encyklika Populorum
progressio A zatem w tym punkcie nalezatoby zada¢ sobie pytanie, czy tak smutna
dzisiejsza rzeczywistosS¢ nie jest, przynajmniej czeSciowo, wynikiem zbyt
ograniczonej, to znaczy przede wszystkim ekonomicznej koncepcji rozwoju.

16. Trzeba podkresli¢, ze mimo godnych pochwaty wysitkdw czynionych w ostatnim
dwudziestoleciu przez kraje bardziej rozwiniete lub bedace na drodze rozwoju oraz
przez Organizacje miedzynarodowe w celu znalezienia drogi wyjscia z tej sytuacji lub
choéby zapobiezenia niektorym z jej przejawdw, warunki ulegty znacznemu
pogorszeniu.

Odpowiedzialno$¢ za to pogorszenie mozna przypisac réznym przyczynom. Nalezy
odnotowac niewatpliwie powazne zaniedbania ze strony samych narodéw bedacych
na drodze rozwoju, a zwtaszcza tych, ktdre sprawujg w nich wtadze ekonomiczng i
polityczna. Niemniej jednak nie mozna stwarza¢ pozoréw, Ze sie nie dostrzega
odpowiedzialnosci naroddw rozwinietych, ktdre nie zawsze, a przynajmniej nie w



nalezytej mierze poczuwaty sie do obowigzku niesienia pomocy krajom oddzielonym
od $wiata dobrobytu, do ktdérego one same naleza.

W kazdym razie nalezy koniecznie napietnowac istnienie mechanizméw
ekonomicznych, finansowych i spotecznych, ktdre, chociaz sg kierowane wolg ludzi,
dziatajg w sposdb jakby automatyczny, umacniajg stan bogactwa jednych i ubdstwa
drugich. Mechanizmy te, uruchomione — w sposdb bezposredni lub posredni — przez
kraje bardziej rozwiniete, sprzyjajq — poprzez samo ich funkcjonowanie — interesom
tych, ktorzy nimi manewruja, ale w koficu doprowadzajq do zdtawienia lub
uzaleznienia gospodarki krajow stabiej rozwinietych. Konieczne bedzie poddanie
jeszcze tych mechanizmdw szczegbtowszej analizie pod katem etyczno-moralnym.

Juz Encyklika Populorum progressio przewidywata, ze przy istnieniu takich systemow
bedzie sie mogto powieksza¢ bogactwo bogatych, przy rdwnoczesnym utrwalaniu sie
nedzy ubogich33. Potwierdzeniem tego przewidywania jest pojawienie sig tak
zwanego Czwartego Swiata.

17. O ile spoteczenstwo $wiata pod pewnym wzgledem jawi sie jako niejednolite, co
wyraza si¢ w umowny sposOb przez nazwy: Pierwszy, Drugi, Trzeci, a nawet Czwarty
Swiat, to zawsze pozostaje bardzo Scista wspdtzaleznos¢ tych swiatéw, ktdra, jesli nie
liczy sie z wymogami etycznymi, przynosi tragiczne skutki najstabszym. Co wiecej,
owa wspotzaleznos¢, poprzez pewien rodzaj dynamiki wewnetrznej i pod dziataniem
mechanizmdw, ktdre trudno nie uznac za przewrotne, wywotuje negatywne skutki
nawet w krajach bogatych. Wiasnie wewnatrz tych krajow wystepuja, chociaz na
mniejszq skale, najbardziej specyficzne objawy niedorozwoju. Tak wiec powinno by¢
oczywiste, ze rozwdj albo stanie sie powszechny we wszystkich czeSciach $wiata,
albo ulegnie procesowi cofania sie rowniez w strefach odznaczajacych sie statym
postepem. Zjawisko to jest szczegolnie znamienne dla natury prawdziwego rozwoju:
albo uczestniczg w nim wszystkie narody $wiata, albo nie bedzie to prawdziwy
rozwoj.

Wsrdd szczegolnych znakéw niedorozwoju, ktére w coraz wiekszym stopniu dotykajq
takze kraje rozwiniete, dwa zwtaszcza wskazujg na dramatycznosS¢ sytuacji. Na
pierwszym miejscu znajduje sie kryzys mieszkaniowy. W obchodzonym obecnie
Miedzynarodowym Roku Schronienia dla Bezdomnych, zainicjowanym przez
Organizacje Naroddw Zjednoczonych, nasza uwaga zwraca sie ku wielomilionowej
rzeszy istot Ludzkich pozbawionych nalezytego lub wrecz jakiegokolwiek mieszkania,
w tym celu, aby obudzi¢ sumienie wszystkich i znalez¢ rozwigzanie tego powaznego
problemu, ktéry powoduje szereg negatywnych skutkdw na ptaszczyznie
indywidualnej, rodzinnej i spotecznej34.

Niedostatek mieszkan — zjawisko powszechne — w duzej mierze jest skutkiem
rosngcej stale urbanizacji35. Nawet narody bardziej rozwiniete przedstawiajg smutny
obraz jednostek i rodzin, ktore zaledwie utrzymujg sie przy zyciu, bez dachu nad
gtowg lub w pomieszczeniach tak prymitywnych, ze zupetnie nie rozwigzujacych
problemu.



Brak mieszkan, ktéry sam w sobie jest bardzo powaznym problemem, mozna uwazaé
za znak i synteze catego niedostatku ekonomicznego, kulturowego i po prostu
ludzkiego, a zdajac sobie sprawe z rozmiaru zjawiska, nie trudno bedzie dojs¢ do
przekonania, ze bardzo dalecy jesteSmy od prawdziwego rozwoju ludow.

18. Dopdki znakiem niedorozwoju, wspdlnym wszystkim narodom, jest zjawisko
bezrobocia lub niepetnego zatrudnienia.

Wszyscy zdajq sobie sprawe, z aktualnosci i wzrastajacej powagi owego zjawiska w
krajach uprzemystowionych36. Jesli wydaje sie ono alarmujace w krajach na drodze
rozwoju, przy ich duzym przyroscie demograficznym i wielkiej liczbie ludzi mtodych,
to w przypadku krajow o wysokim. rozwoju ekonomicznym odnosi sie: wrazenie, ze
kurczg sie miejsca pracy i w ten sposdb mozliwosci zatrudnienia zamiast wzrastac,
maleja.

Réwniez to zjawisko, ktéremu towarzyszy szereg ujemnych skutkdw na ptaszczyznie
indywidualnej i spotecznej, od degradacji az po utrate szacunku, jaki kazdy cztowiek
winien zywi¢ dla samego siebie, sktania nas do powaznego pytania o to, z jakiego
typu rozwojem mieliSmy do czynienia w ciggu ostatnich dwudziestu lat. W zwigzku z
tym nasuwa sie jakze tu stosowna mysl z Encykliki Laborem exercens: ,Nalezy
podkresli¢, ze elementem konstytutywnym, a zarazem najwiasciwszym
sprawdzianem owego postepu w duchu sprawiedliwosci i pokoju, ktory Koscidt gtosi i
o ktory nie przestaje sie modli¢ (...) jest wiasnie State dowartosciowywanie pracy
ludzkiej, zarowno pod katem jej przedmiotowej celowosci, jak tez pod katem
godnosci podmiotu kazdej pracy, ktérym jest cztowiek”. Co wiecej, ,nie moze nas nie
uderzac niepokojacy fakt o ogromnych wymiarach”, a mianowicie, ze ,istniejg cate
zastepy bezrobotnych czy tez nie w petni zatrudnionych (...) fakt, ktdry niewatpliwie
dowodzi, ze zaréwno wewnatrz poszczegdlnych wspdlnot politycznych, jak i we
wzajemnych stosunkach miedzy nimi na ptaszczyznie kontynentalnej i Swiatowej —
gdy chodzi o organizacje pracy i zatrudnienia — co$ nie dziata prawidtowo, i to
wiasnie w punktach najbardziej krytycznych i o wielkim znaczeniu spotecznym”37.

Tak jak poprzednie, tak i to zjawisko, ze wzgledu na jego powszechnos¢ i szybkie
narastanie, stanowi bardzo wyrazny wskaznik, o wydzwieku negatywnym,
dzisiejszego stanu i jakosci rozwoju ludow.

19. Innym zjawiskiem, rowniez typowym dla ostatniego okresu — nawet jesli nie
wystepuje ono wszedzie — jest niewatpliwie wskaznik wspotzaleznosci, istniejacej
miedzy krajami bardziej i mniej rozwinietymi. Chodzi tu o zagadnienie zadtuzenia
miedzynarodowego, ktdremu Papieska Komisja Iustitia et Pax po$wiecita swdj
dokument38.

Nie mozna tu poming¢ milczeniem Scistego zwigzku, jaki zachodzi pomiedzy tym
problemem, ktdrego rosngce znaczenie przewidywata juz Encyklika Populorum
progressio39, a kwestig rozwoju ludéw.

Racja, ktora sktaniata narody bedace na drodze rozwoju do przyjecia obfitych
kapitatdw oddanych do dyspozycji, byta nadzieja na mozliwos¢ ich zainwestowania w



dziatalnos$¢ stuzaca rozwojowi. W rezultacie, dostepnos¢ kapitatdw i fakt ich przyjecia
jako pozyczki mozna uwazac za wktad w sam rozwdj, za rzecz samg w sobie
pozadang i stuszng, nawet jesli czasem dziatano tu nieroztropnie, a w pewnych
wypadkach zbyt pospiesznie.

Kiedy okolicznosci, zaréwno w krajach zadtuzonych, jak i na miedzynarodowym rynku
finansowym ulegty zmianie, narzedzie przeznaczone do popierania rozwoju
przeksztatcito sie w mechanizm przynoszacy skutek przeciwny. Stato sie tak dlatego,
ze kraje zadtuzone, aby zaspokoi¢ wymogi dtuznicze, czujq sie zmuszone do
eksportowania kapitatéw koniecznych do zwiekszenia lub przynajmniej utrzymania
poziomu ich stopy zyciowej czy tez dlatego, ze z tej samej racji nie mogq otrzymac
nowych, rownie niezbednych funduszy.

Na skutek dziatania tego mechanizmu, srodek majacy stuzy¢ rozwojowi ludéw stat sie
hamulcem, a co wiecej, w pewnych wypadkach spowodowat hawet pogtebienie
niedorozwoju.

Stwierdzenia te — jak méwi niedawno wydany dokument Papieskiej Komisji Iustitia
et Pax40 — powinny skitoni¢ do refleksji nad etycznym charakterem wspétzaleznosci
ludéw oraz, aby nawigzac do niniejszych rozwazan, nad wymogami i warunkami
wspdtpracy na rzecz rozwoju, ptyngcymi rowniez z zasad etycznych.

20. Skoro w tym punkcie rozwazamy przyczyne powaznego opoznienia W procesie
rozwoju, ktdre nastgpito pomimo wskazan Encykliki Populorum progressio, bedacej
zrodtem tak wielkich nadziei, uwaga nasza skupia sie w sposdb szczegdlny na
politycznych przyczynach dzisiejszej sytuacii.

Stajac wobec catoksztattu czynnikdw niewatpliwie ztozonych, nie mozna dokonac
tutaj petnej analizy. Trudno jednak poming¢ milczeniem wazny fakt wystepujacy w
obrazie politycznym, znamienny dla okresu historycznego po drugiej wojnie
Swiatowej i stanowigcy wazny czynnik w procesie rozwoju ludéw.

Mamy na mysli istnienie dwdch przeciwstawnych blokdw, powszechnie okresSlanych
umownymi nazwami Wschdd i Zachdd. Uzasadnienie takich okreslen nie ma
charakteru czysto politycznego, ale rowniez, jak zwykto sie méwi¢, geopolitycznych.
Kazdy z tych blokdw zmierza do asymilacji lub skupienia wokot siebie innych krajow
lub grupy krajow, przy réznym stopniu ich przynaleznosci czy uczestnictwa.

Przeciwstawno$¢ posiada tutaj przede wszystkim charakter polityczny, skoro kazdy
blok odnajduje swa tozsamos¢ w systemie organizacji spoteczenstwa i sprawowania
wiladzy, ktory usituje by¢ alternatywq drugiego; przeciwstawnos$¢ zas polityczna
wywodzi sie z gtebszych przeciwstawnosci w porzadku ideologicznym.

Na Zachodzie istnieje system czerpiacy historycznie inspiracje z zasad kapitalizmu
liberalnego, ktdry rozwinat sie w ubiegtym stuleciu wraz z procesem
uprzemystowienia; na Wschodzie istnieje system czerpigcy inspiracje z kolektywizmu
marksistowskiego, ktéry powstat z interpretacji potozenia klas proletariackich,
dokonanej w $wietle specyficznego odczytania dziejow. Kazda sposrdd tych ideologii,



odwotujac sie do dwdch zupetnie odmiennych wizji cztowieka, jego wolnosci i roli
spotecznej, proponuje i popiera na polu ekonomicznym przeciwstawne formy
organizacji pracy i struktury wolnosci, zwtaszcza gdy chodzi o tak zwane $rodki
produkcji.

Przeciwstawnosc ideologiczna, ktdra sprzyja systemom i antagonistycznym o$rodkom
wiladzy, przy uzyciu wtasnych form propagandy i wpajania przekonan, doprowadzita
nieuchronnie do rosnacej przeciwstawnosci militarnej, dajac poczatek dwdém blokom
uzbrojonych poteg, nieufnych wobec siebie i lekajacych sie przewagi drugiego.

Ze swej strony stosunki miedzynarodowe nie mogty nie odczuwac skutkow tej ,logiki
blokéw” i odpowiadajacych im ,sfer wptywow"”. Napiecie miedzy dwoma blokami,
powstate przy koncu drugiej wojny Swiatowej, panowato w czasie catego nastepnego
czterdziestolecia, przybierajac badz charakter ,.zimnej wojny” badz ,,wojen per
procura” drogq wykorzystywania konfliktdw lokalnych lub tez przez trzymanie ludzi w
niepewnosci i niepokoju grozbg wojny otwartej i totalne;j.

Jesli obecnie to niebezpieczenstwo, jak sie zdaje, jest bardziej odlegte, chociaz nie w
petni zazegnane, i jesli po raz pierwszy nastapito porozumienie co do zniszczenia
jednego rodzaju broni nuklearnej, to istnienie i przeciwstawno$¢ blokéw wcigz
pozostaje realng i niepokojacq rzeczywistoscig, ktéra nadal wptywa na obraz Swiata.

21. Wyraza sie to ze skutkiem szczegdlnie ujemnym w stosunkach
miedzynarodowych, dotyczacych krajow na drodze rozwoju. Jak wiadomo, napiecie
miedzy Wschodem i Zachodem nie dotyczy samo w sobie przeciwienstw miedzy
dwoma réznymi stopniami rozwoju, ale raczej miedzy dwiema koncepcjami samego
rozwoju ludzi i ludéw; obydwie s niedoskonate i wymagaija gruntownej korekty.
Omawiana przeciwstawno$¢ zostaje przeniesiona do tych krajéw, przyczyniajac sie do
powiekszenia przedziatu, ktory, juz istnieje na ptaszczyznie ekonomicznej miedzy
Potnocg i Potudniem i ktory jest wynikiem dystansu pomiedzy dwoma $wiatami:
Swiatem bardziej i Swiatem mniej rozwinietym.

Jest to jedna z racji, dla ktorych spoteczna nauka Kosciofa jest krytyczna zaréwno
wobec kapitalizmu, jak i wobec kolektywizmu marksistowskiego. Rozpatrujac bowiem
rzecz z punktu widzenia rozwoju, trudno nie postawi¢ pytania, jak i na ale oba
systemy s zdolne do przemian i odnowy, tak by utatwic lub popiera¢ prawdziwy i
integralny rozwdj cztowieka i ludow we wspdtczesnym Swiecie? W kazdym razie takie
przemiany i odnowa sg pilne i konieczne dla sprawy wspolnego rozwoju wszystkich.

Krajom, ktdre niedawno uzyskaty niepodlegtosc i ktére czynig wysitki, by osiggnac
wilasng tozsamos¢ kulturowg i polityczng, jest potrzebny skuteczny i bezinteresowny
wkiad ze strony wszystkich krajow bogatszych i lepiej rozwinietych. Zostajg one
tymczasem wplatane — co nieraz prowadzi je do ruiny — w konflikty ideologiczne,
pociggajace za sobg nieuniknione podziaty wewnetrzne kraju, konczace sie w
pewnych wypadkach prawdziwg wojng. Dzieje sie tak takze dlatego, ze inwestycje i
pomoc w rozwoju bywajq czesto odrywane od wiasciwego im celu i wykorzystywane
do podsycania kontrastéw, nie uwzgledniajac lub godzac w interesy krajow, ktorym
miaty przynies¢ korzy$¢. Wiele z tych krajow coraz lepiej sobie zdaje sprawe z



niebezpieczenistwa stania sie ofiarg neokolonializmu i probuje tego uniknac.
Swiadomosc¢ ta, nie bez trudnosci, wahali i niekiedy sprzecznosci, data poczatek
miedzynarodowemu ruchowi krajéw niezaangazowanych, ktory, poprzez to, co w nim
jest pozytywne, chciatby rzeczywiscie potwierdza¢ prawo kazdego ludu do wiasnej
tozsamosci, wiasnej niepodlegtosci i bezpieczenstwa, jak rowniez do uczestnictwa na
gruncie rownosci i solidarnosci w korzystaniu z dobr, ktore sg przeznaczone dla
wszystkich ludzi.

22. Po dotychczasowych rozwazaniach jasniejszy stale sie obraz ostatnich dwudziestu
lat i bardziej zrozumiate kontrasty wystepujace w potnocnej czesci $wiata, to jest
miedzy Wschodem i Zachodem, ktére w znacznym stopniu sg przyczynq zacofania
czy zastoju Potudnia.

Kraje na drodze rozwoju zamiast dochodzi¢ do niezaleznosci i dgzy¢ wiasng droga do
zdobycia sprawiedliwego uczestnictwa w dobrach i ustugach przeznaczonych dla
wszystkich, stajq sie: raczej elementami mechanizmu, trybami wielkiej machiny.
Czesto dotyczy to rowniez Srodkdw spotecznego przekazu, ktdre pozostajac w gestii
osrodkdw Pétnocy Swiata, nie zawsze nalezycie uwzgledniajg priorytety i problemy
tych krajow, nie majg poszanowania dla profilu ich kultur i nierzadko narzucajac
spaczony obraz zycia i cztowieka, nie stuzy wymogom prawdziwego rozwoju.

Kazdy z tych blokéw kryje w sobie, jak sie powszechnie mdwi, swoistg sktonnos¢ do
imperializmu czy jakiejs formy neokolonializmu: jest fatwa pokusa, ktérej, jak uczy
historia, réwniez najnowsza, czesto sie ulega.

Ta witasnie nienormalna sytuacja, bedaca skutkiem wojny i wyolbrzymionego
niepokoju o wiasne bezpieczenstwo, ttumi dazenie do solidarnej wspotpracy
wszystkich dla wspdlnego dobra ludzkosci, szkodzi przede wszystkim ludom
pragnacym pokoju, pozbawionym prawa dostepu do débr przeznaczonych dla
wszystkich ludzi.

Widziany w ten sposdb obecny podziat $wiata stanowi bezposredniq przeszkode w
dazeniu do prawdziwej zmiany warunkéw zacofania w krajach bedacych na drodze
rozwoju czy w krajach mniej rozwinietych. Ludy te jednak czesto nie poddajq sie
swemu losowi.

Ponadto, te same potrzeby gospodarki przyttoczonej wydatkami militarnymi,
biurokracjg i wewnetrzng nieudolnoscia, zdajq sie obecnie sprzyjac procesom, ktdre
mogtyby ztagodzi¢ przeciwienstwa oraz utatwi¢ podjecie korzystnego dialogu i
prawdziwej wspdtpracy dla pokoju.

23. Stwierdzenie Encykliki Populorum progressio, ze zasoby i inwestycje
przeznaczone do produkcji broni winny by¢ uzyte do zmniejszenia nedzy ludéw
gtodujacych41, czyni bardziej naglacym wezwanie do przezwyciezenia przeciwienstw
istniejacych pomiedzy dwoma blokami.

Dzisiaj, w praktyce, takie zasoby umozliwiajg kazdemu z tych blokdw osiggniecie
przewagi nad drugim i zapewnienie w ten sposéb wtasnego bezpieczenstwa. To



wykrzywienie, stanowigce ich ,grzech pierworodny”, utrudnia swobodne wypetnianie
obowigzku solidarnosci wobec ludéw pragnacych osiggnac petny rozwoj tym
narodom, ktore w aspekcie historycznym, ekonomicznym i politycznym mogtyby
odgrywaé przodujaca role.

Nalezy tu stwierdzi¢ — i nie wydaje sie, by byto to przesadq — ze funkcja przodujaca
miedzy narodami moze by¢ usprawiedliwiona jedynie mozliwoscig i wolg wnoszenia
szerszego i bardziej wspaniatomysinego wkfadu w dobro wspdine.

Powaznie uchybitby Scistemu obowigzkowi etycznemu nardd, ktory ulegtby mniej lub
bardziej $wiadomie pokusie zamkniecia sie w sobie, uchylajac sie w ten sposéb od
odpowiedzialnosci ptynacej z jego przewagi posrdd innych narodow. tatwo to mozna
dostrzec w takich okolicznosciach historycznych, w ktdérych wierzacy dopatrujqg sie
zrzadzenia Opatrznosci Bozej, gotowej postuzy¢ sie narodami w realizacji swych
plandéw i ,udaremni¢ zamiary narodow” (por. Ps 33 [32], 10).

Gdy Zachdd zdaje sie popada¢ w forme wzrastajacej i egoistycznej izolacji, a Wschéd
ze swej strony wydaje sie, dla watpliwych powoddw, zaniedbywac obowigzek
wspotpracy w ulzeniu nedzy ludow, stajemy nie tylko wobec zdrady stusznych
oczekiwan ludzkosci, co grozi nieprzewidzianymi skutkami, ale wobec prawdziwej
ucieczki od moralnego obowigzku.

24. Jesli produkcja broni na tle prawdziwych potrzeb ludzi i koniecznosci uzycia
stosownych $rodkdw do ich zaspokojenia jest powaznym nieporzadkiem panujgcym
w obecnym Swiecie, to nie mniejszym nieporzadkiem jest takze handel ta bronig. Co
wiecej, trzeba doda¢, ze osad moralny jest tu jeszcze surowszy. Jak wiadomo, chodzi
o handel bez ograniczen, zdolny nawet przekroczy¢ bariery blokéw. Potrafi on
przezwyciezy¢ podziat na Wschdd i Zachdd, a nade wszystko podziat na Pétnoc i
Potudnie, potrafi nawet — i to jest najgorsze — przenikna¢ do réznych sektorow
potudniowej czesci $wiata.

I tak stajemy wobec dziwnego zjawiska: podczas gdy pomoc ekonomiczna i plany
rozwoju natrafiajg na przeszkody w postaci nieprzekraczalnych barier ideologicznych,
barier taryfowych i handlowych, to bron jakiegokolwiek pochodzenia krazy z
absolutng swobodg po réznych czesciach Swiata. I wszyscy wiedzg — co dobitnie
podkreslit najnowszy dokument Papieskiej Komisji Iustitia et Pax o zadtuzeniu
miedzynarodowym42 — ze w niektorych przypadkach kapitaty udostepnione przez
$wiat rozwiniety sg uzyte do zakupu broni w $wiecie nie rozwinietym.

Jesli do tego wszystkiego doda sie powszechnie znane straszliwe niebezpieczenstwo
broni atomowych nagromadzonych w niewiarygodnych iloSciach, nasuwa sie
nastepujacy logiczny wniosek: tak widziany Swiat wspdtczesny, tacznie ze Swiatem
ekonomii, zamiast troszczy¢ sie o prawdziwy rozwdj, wiodacy wszystkich ku zyciu
Lbardziej ludzkiemu” — jak tego pragneta Encyklika Populorum progressio43 — zdaje
sie prowadzi¢ nas szybko ku Smierci.

Skutki takiego stanu rzeczy przejawiajq sie w zaostrzeniu typowej plagi ujawniajacej
brak rownowagi i konflikty we wspdtczesnym Swiecie: miliony uchodzcéw, ktdrych



wojny, kleski naturalne, przeSladowania i wszelkiego rodzaju dyskryminacje
pozbawity domu, pracy, rodziny i ojczyzny. Tragedia dla tych rzesz wypisana jest na
przygnebionych twarzach mezczyzn, kobiet i dzieci, ktdrzy w, podzielonym i
niegoScinnym Swiecie nie mogg juz odnalez¢ domowego ogniska.

Nie mozna tez nie dostrzegac innej bolesnej plagi dzisiejszego Swiata: zjawiska
terroryzmu, nastawionego na zabijanie i niszczenie bez réznicy ludzi i débr, na
tworzenie klimatu strachu i niepewnosci, czesto rdwniez poprzez wiezienie
zaktadnikow. Nawet gdy jako motywacje tej nieludzkiej praktyki podaje sie jakas
ideologie czy dazenie do stworzenia lepszego $wiata, akty terroryzmu nigdy nie mogg
by¢ usprawiedliwione. Tym bardziej, gdy — jak to sie dzisiaj zdarza — te decyzje i
akty przybierajace niekiedy rozmiary prawdziwej masakry, porywanie 0sob
niewinnych i nie zamieszanych w konflikty, majg na celu propagande wtasnej sprawy
albo tez, co gorsze, sg celem samym w sobie, gdy zabija sie tylko dla zabijania.
Wobec takiej grozy i ogromu cierpienia zawsze zachowujg swojg waznos¢ stowa,
ktore wypowiedziatem kilka lat temu, a ktére tu pragne jeszcze raz powtodrzyc:
~Chrzescijanstwo zabrania (...) uciekania sie do nienawisci, mordowania
bezbronnych, do metody terroryzmu”44.

25. W tym miejscu trzeba nawigzac¢ do problemu demograficznego i do sposobu
mowienia o nim dzisiaj, co Pawet VI uwydatnit w Encyklice45 i co ja sam omdwitem
szerzej w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio46.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze istnieje, zwlaszcza w strefie Potudnia naszej planety,
problem demograficzny utrudniajacy rozwdj. Warto tu zaznaczy¢, ze w strefie
Potnocy ten problem ma cechy odwrotne: tam niepokoi spadek przyrostu urodzen i
zwigzane z tym starzenie sie ludnosci, niezdolnej do biologicznej odnowy. Zjawisko to
samo w sobie utrudnia rozwdj. Tak jak nie jest Sciste twierdzenie, ze trudnosci
pochodzg jedynie z wyzu demograficznego, tak nie zostato rowniez dowiedzione, ze
kazdy wzrost demograficzny nie da sie pogodzi¢ z planowanym rozwojem.

Z drugiej strony bardzo niepokojace wydajq sie prowadzone w wielu krajach
systematyczne kampanie przeciw przyrostowi naturalnemu, podejmowane z
inicjatywy ich rzaddw nie tylko wbrew tozsamosci kulturowej i religijnej tychze ludow,
ale réwniez wbrew naturze prawdziwego rozwoju. Czesto te kampanie s wymuszane
i finansowane przez kapitaty pochodzace z zagranicy, niekiedy zas od nich bywajq
wrecz uzaleznione pomoce i opieka ekonomiczno-finansowa. W kazdym razie
przejawia sie w, tym zupetny brak poszanowania wolnej decyzji zainteresowanych
0sob, mezczyzn i kobiet, poddanych nierzadko bezwzglednym naciskom, rowniez
ekonomicznym, majacym podporzadkowac ich tej nowej formie przemocy. Witasnie
ludy najubozsze doznajq takich krzywd: doprowadza to niekiedy do pojawiania sie
tendencji do rasizmu lub sprzyja wprowadzaniu pewnych, réwniez rasistowskich form
eugenizmu.

Takze ten fakt, domagajacy sie stanowczego potepienia, jest objawienie blednej i
przewrotnej koncepcji prawdziwego rozwoju cztowieka.



26. Ta panorama, w znacznej mierze negatywna, rzeczywistej sytuacji rozwoju w
Swiecie wspotczesnym nie bytaby kompletna bez zasygnalizowania istniejacych
rowniez aspektdw pozytywnych.

Pierwszym pozytywnym aspektem jest u bardzo wielu ludzi petna swiadomosc
wiasnej godnosci i godnosci kazdej istoty ludzkiej. Swiadomos¢ ta wyraza sie na
przyktad poprzez ozywiajacq sie wszedzie troske o poszanowanie ludzkich praw i
bardzo zdecydowane odrzucenie ich gwatcenia. Widomym tego znakiem jest liczba
prywatnych, niedawno powstatych stowarzyszen, niekiedy o zasiegu Swiatowym.
Niemal wszystkie zajmujq sie z wielkq uwagq i z godnym pochwaty obiektywizmem
Sledzeniem wydarzen miedzynarodowych w tej tak delikatnej dziedzinie.

Na tej ptaszczyznie trzeba uznac wptyw, jaki wywarta Deklaracja Praw: Cztowieka
ogtoszona prawie czterdziesci lat temu przez Organizacje Naroddw Zjednoczonych.
Samo jej istnienie i stopniowe jej przyjmowanie przez wspolnoty miedzynarodowe juz
jest znakiem utwierdzajacej sie Swiadomosci. W tejze dziedzinie praw ludzkich to
samo trzeba powiedzie¢ o innych Srodkach prawnych Organizacji Narodow
Zjednoczonych i innych Organizméw miedzynarodowych47.

Swiadomos¢, o ktérej mowa, wystepuje nie tylko u jednostek, ale réwniez u narodéw
i ludéw, ktore jako byty posiadajace okreslong tozsamos¢ kulturowq sg szczegdlnie
czute na prawo do zachowywania swego cennego dziedzictwa, swobodnego
kierowania nim i rozwijania go.

Réwnoczesnie, w Swiecie podzielonym i gnebionym rdznego rodzaju konfliktami,
torujq sobie droge przekonanie o radykalnej wspdtzaleznosci i, w konsekwengji,
potrzeba takiej solidarnosci, ktdra by jg podejmowata i przenosita na ptaszczyzne
moralna. Dzisiaj bardziej chyba niz w przesztosci ludzie zdajg sobie sprawe z
taczacego ich wspdlnego przeznaczenia, aby budowac razem, jesli chce sie unikngc
zagtady wszystkich. Z gtebi niepokoju, Jeku i zjawisk ucieczki, takich jak narkomania,
typowych dla $wiata wspdtczesnego, z wolna wyltania sie zrozumienie tego, ze dobro,
do ktdrego wszyscy jesteSmy powotani, i szczescie, do ktérego dazymy, nie dadzq sie
0siggnaC bez wysitku i zaangazowania wszystkich, nie wyfaczajac nikogo, i bez
konsekwentnego wyrzeczenia sie wiasnego egoizmu.

Dochodzi tu jeszcze, jako znak poszanowania zycia — mimo wszelkich pokus do jego
niszczenia, od przerywania cigzy do eutanazji — jednoczesna troska o pokoj i
Swiadomos¢, ze jest on niepodzielny: albo jest on udziatem wszystkich, albo nikogo.
Troska o taki pokdj, ktory coraz bardziej domaga sie Scistego poszanowania
sprawiedliwosci i — w konsekwencji — rownego podziatu owocéw prawdziwego
rozwoju48.

W$rdd pozytywnych znakdw obecnych czaséw nalezy tez odnotowac rosnacq
$wiadomos$¢ ograniczonosci dostepnych zasobdw, potrzeby poszanowania
integralnosci i rytmdéw natury oraz uwzgledniania ich przy programowaniu rozwoju,
nie po$wiecajac ich na rzecz demagogicznych koncepcji. Chodzi tu o tak zwang
dzisiaj troske ekologiczna.



Jest takze rzeczg stuszng uznanie zaangazowania ludzi rzadzacych, politykow,
ekonomistow, syndykalistow, ludzi nauki i pracownikdw Instytucji
miedzynarodowych, wsrdd ktdrych wielu czerpie natchnienie z wiary religijnej.
Wielkodusznie i z niematym osobistym poswieceniem wnoszg oni wktad w
rozwigzanie istniejgcego w Swiecie zfa i przy uzyciu wszelkich srodkéw daza do tego,
aby coraz wiecej ludzi mogto cieszy¢ sie dobrodziejstwem pokoju i zy¢ zyciem
zastugujacym na to miano.

Wnoszg tu swdj niematy wkiad wielkie Organizacje miedzynarodowe i niektdre
organizacje regionalne, ktérych potaczone wysitki pozwalajg na podejmowanie
skuteczniejszych poczynan.

Takze dzieki owemu wktadowi niektére kraje Trzeciego Swiata, mimo obcigzenia
przez liczne negatywne uwarunkowania, zdotaty osiggnac petng samowystarczalnosc¢
w zakresie wyzywienia lub pewien stopien uprzemystowienia, ktéry pozwala im zy¢ w
sposob godny oraz zapewni¢ zatrudnienie czynnej zawodowo ludnosci.

Tak wiec nie wszystko w Swiecie wspdtczesnym jest negatywne — i nie moze by¢
inaczej, bowiem Opatrznos¢ Ojca Niebieskiego z mitoScig czuwa nawet nad naszymi
codziennymi troskami (por. Mt 6, 25-32; 10, 23-31; £tk 12, 6-7. 22-30); co wiecej,
wspomniane wyzej wartosci pozytywne $wiadczg o nowej trosce moralnej, nade
wszystko w porzadku wielkich probleméw ludzkosci, jakimi sg rozwdj i pokdj.

Ta rzeczywistos¢ skfania mnie do prowadzenia refleksji nad prawdziwg naturg
rozwoju ludéw po linii Encykliki, ktdrej rocznice obchodzimy; refleksji, ktdra jest
hotdem dla zawartego w niej nauczania.

Prawdziwy rozwoj ludzki

27. Spojrzenie na $wiat wspotczesny, do jakiego zacheca nas Encyklika, pozwala
stwierdzi¢ przede wszystkim, ze rozwdj nie jest procesem przebiegajacym po liniach
prostych; jakby automatycznym i z natury swojej nieograniczonym, tak jak gdyby
przy spetnieniu sie pewnych warunkow ludzkos$¢ miata szybko podazaé ku
nieokreslonej doskonatosci49.

Takie ujecie, zwigzane bardziej z pojeciem ,postepu” wedtug koncepcji filozoficznych
wihasciwych dla okresu oSwiecenia anizeli z pojeciem ,rozwoju”50 zastosowanym w
znaczeniu specyficznie ekonomiczno-spotecznym, zdaje sie by¢ obecnie powaznie
kwestionowane, zwlaszcza po tragicznych doswiadczeniach obu wojen $wiatowych
oraz zaplanowanego i czeSciowo dokonanego wyniszczenia catych narodow, jak tez
zagrozenia atomowego. Miejsce naiwnego optymizmu mechanicystycznego zajat
uzasadniony niepokdj o los ludzkosci.

28. Rownoczesnie jednak przezywa kryzys sama koncepcja ,ekonomiczna” czy
~€konomistyczna” zwigzana ze stowem rozwoj. Rzeczywiscie rozumie sie dzis lepiej,
ze samo nagromadzenie débr i ustug, nawet z korzyscig dla wiekszosci, nie wystarcza
do urzeczywistnienia ludzkiego szczescia. W konsekwencji, takze i dostep do
wielorakich rzeczywistych dobrodziejstw, jakich w ostatnim czasie dostarczyty wiedza



i technika, tacznie z informatyka, nie przynosi z sobg wyzwolenia spod wszelkiego
rodzaju zniewolenia. Przeciwnie, doSwiadczenie niedawnych lat uczy, ze jesli cata
wielka masa zasobdw i mozliwosci oddana do dyspozycji cztowieka nie jest kierowana
zmystem moralnym i zorientowana na prawdziwe dobro rodzaju ludzkiego, tatwo
obraca sie przeciw cztowiekowi — jako zniewolenie.

Ogromnie pouczajgce powinno stac sie niepokojace stwierdzenie dotyczace okresu
najnowszego: obok nedzy niedorozwoju, ktorej nie mozna tolerowac, stoimy w
obliczu pewnego , niedorozwoju”, ktdry takze jest niedopuszczalny, bowiem tak samo
jak niedorozwdj sprzeciwia sie on dobru i prawdziwemu szcze$ciu. Nadrozwdj,
polegajacy na nadmiernej rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami materialnymi
na korzy$¢ niektérych warstw spotecznych, tatwo przemienia ludzi w niewolnikdw
»posiadania” i natychmiastowego zadowolenia, nie widzacych pewnego horyzontu,
jak tylko mnozenie dobr juz posiadanych lub state zastepowanie ich innymi, jeszcze
doskonalszymi Jest to tak zwana cywilizacja ,,spozycia” czy konsumizm, ktory niesie z
sobg tyle ,,odpadkoéw” i ,rzeczy do wyrzucenia”. Posiadany przedmiot, zastgpiony
innym, doskonalszym, zostaje odrzucany bez uswiadomienia sobie jego ewentualnej
trwatej wartosci dla nas lub dla kogo$ ubozszego.

Wszyscy z bliska obserwujemy smutne skutki tego Slepego poddania sie czystej
konsumpcji: przede wszystkim jaki$ razacy materializm, przy rownoczesnym
radykalnym nienasyceniu; jest bowiem rzecza fatwo zrozumiata, ze jesli sie nie jest
uodpornionym na wszechobecng reklame i nieustannie kuszace propozycje nabycia
nowych produktéw, wdwczas im wiecej sie posiada, tym wiecej sie pozada, podczas
gdy najgtebsze pragnienia pozostajq niezaspokojone, a moze nawet zagtuszone.

Encyklika Papieza Pawta VI sygnalizowata tak czesto dzis podkreslang rdznice
pomiedzy ,miec” i ,by¢”51, wczesniej w sposdb precyzyjny sformutowang przez
Sobdr Watykanski I152. ,Posiadanie” rzeczy i dobr samo przez sie nie doskonali
podmiotu ludzkiego, jesli nie przyczynia sie do dojrzewania i wzbogacenia jego ,,byc¢”,
czyli do urzeczywistnienia powotania ludzkiego jako takiego.

Z pewnoscig roznica miedzy ,byc¢” i ,miec”, niebezpieczenstwo nieodtaczne od
prostego mnozenia czy zastepowania nowymi rzeczy posiadanych, nie musi
przeksztatcac sie koniecznie w antynomie do wartosci ,byc”.

Jedna z najwiekszych niesprawiedliwosci wspdtczesnego Swiata polega wtasnie na
tym, ze stosunkowo nieliczni posiadajg wiele, a liczni nie posiadajq prawie nic. Jest to
niesprawiedliwos¢ wadliwego podziatu débr i ustug pierwotnie przeznaczonych dla
wszystkich.

Jawi sie zatem nastepujacy obraz: sg tacy, nieliczni, ktdrzy posiadajg wiele i nie
potrafig prawdziwie ,by¢”, bowiem na skutek odwrdcenia hierarchii wartosci
przeszkodg stale sie dla nich kult ,posiadania”; s takze i tacy, liczni, ktdérzy majq
mato lub nic i ktérzy nie sq w stanie realizowac¢ swego zasadniczego ludzkiego
powotania z powodu braku niezbednych débr.



Zto nie polega na ,mie¢” jako takim, ale na takim ,posiadaniu”, ktére nie uwzglednia
jakosci i uporzadkowanej hierarchii posiadanych débr. Jakosci i hierarchii, ktore ptyng
z podporzadkowania débr i dysponowania nimi ,byciu” cztowieka i jego prawdziwemu
powotaniu.

Jest to dowodem na to, ze chociaz rozwdj posiada swdj nieodzowny wymiar
ekonomiczny, winien bowiem udostepni¢ mozliwie najwiekszej liczbie mieszkarncéw
Swiata korzysta nie z dobr niezbednych do ,bycia”, to nie wyczerpuje sie on jednak w
tym wiasnie wymiarze. Zredukowany don, obrdci sie przeciw tym, ktérym miat
stuzyc.

Charakterystyczne cechy petnego rozwoiju ,bardziej ludzkiego”, ktdéry — przy
uwzglednieniu wymogdéw ekonomicznych — bytby na miare prawdziwego powotania
cztowieka, mezczyzny i kobiety, zostaty opisane przez Pawta VI53.

29. Rozwoj nie tylko ekonomiczny mierzy sie i ukierunkowuje wedtug tej
rzeczywistoSci i powotania cztowieka wdzianego catosciowo, czyli wedtug jego
~parametru” wewnetrznego Potrzebuje on niewatpliwe dobr stworzonych i wytworéw
przemystu wzbogacanego statym postepem naukowym i technologicznym. Wcigz
nowe mozliwosci dysponowania dobrami materialnymi, jesli stuzg zaspokajaniu
potrzeb, otwierajq nowe horyzonty. Niebezpieczenstwo naduzy¢ o charakterze
konsumistycznym oraz zjawisko sztucznych potrzeb nie powinny bynajmniej
przeszkadza¢ w uznaniu i uzytkowaniu nowych débr oraz zasobdw bedacych do
naszej dyspozycji; co wiecej, powinnismy widzie¢ w nich dar Bozy i odpowiedz na
powotanie cztowieka, ktére w petni urzeczywistnia sie w Chrystusie.

W celu osiggniecia prawdziwego rozwoju nie mozna jednak nigdy traci¢ sprzed oczu
wspomnianego parametru, ktdry jest w naturze wiasciwej cziowiekowi stworzonemu
przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26). Natura cielesna i
duchowa ukazana jest symbolicznie w drugim opisie stworzenia przez dwa elementy:
ziemia, z ktorej Bog uksztattowat fizyczng nature cztowieka i tchnienie zycia, ktore
tchnat w jego nozdrza (por. Rdz 2, 7).

Cztowiek wchodzi w ten sposdb w zwigzek pokrewienstwa z innymi stworzeniami:
jest powotany do ich uzywania, do zajmowania sie nimi oraz, wcigz wedtug opisu
Ksiegi Rodzaju (2, 15), zostaje umieszczony w ogrodzie, aby go uprawiat i dogladat,
ponad wszystkimi innymi istotami, oddanymi przez Boga pod jego wtadanie (por.
tamze, 1, 25-26). Ale rdwnoczesnie cztowiek ma pozosta¢ poddanym woli Boga,
ktory mu zakreSla granice uzywania i panowania nad rzeczami (por. tamze, 2, 16-
17), podobnie jak obiecuje mu nieSmiertelnos¢ (por. tamze, 2, 9; Mdr 2, 23).
Cztowiek wiec, bedac obrazem Boga, ma réwniez prawdziwe z Nim pokrewienstwo.

Zgodnie z tym nauczaniem rozwoj nie moze polegac tylko na uzyciu, na wiadaniu i na
nieograniczonym posiadaniu rzeczy stworzonych i wytworéw przemystu, ale nade
wszystko na podporzadkowaniu posiadania, panowania i uzycia podobienstwu
cztowieka do Boga oraz jego powotaniu do nieSmiertelnosci. Oto transcendentna
rzeczywistosSc¢ istoty ludzkiej, w ktérej od poczatku uczestniczy on jako ,dwoje”:
mezczyzna i kobieta (por. Rdz 1, 27), jest wiec ze swej natury istotg spoteczna.



30. Rozwdj zatem, w rozumieniu Pisma Swie;tego, nie jest jedynie pojeciem ,laickim”,
LSwieckim”, ale jawi sie — rowniez ze swymi akcentami spoteczno-gospodarczymi —
jako wspdtczesny wyraz zasadniczego wymiaru powotania cztowieka.

Cztowiek bowiem, jesli mozna tak powiedzie¢, nie zostat stworzony jako byt
nieruchomy i statyczny. Pierwszy jego opis biblijny przedstawia go jako stworzenia i
obraz, okreSlony w swej gtebokiej rzeczywistosci przez pochodzenie i podobienstwo,
ktdre o nim stanowia. Ale wszystko to wprowadza w istote cztowieka, mezczyzny i
kobiety, zaczatek zadania oraz wymag spetnienia go, zaréwno indywidualnie, jak we
dwoje. Zadaniem tym jest niewatpliwie panowanie nad stworzeniami, ,,uprawianie
ogrodu”; ma tu by¢ wypetniane w ramach postuszenstwa prawu Bozemu, a zatem w
szacunku dla otrzymanego ,,obrazu”, bedacego wyrazng podstawg wtadzy
panowania, przyznano mu dla jego udoskonalenia (por. Rdz 1, 26-30; 2, 15-16; Mdr
9, 2-3).

Gdy cztowiek okazuje niepostuszenstwo Bogu i odmawia poddania sie Jego
panowaniu, wowczas natura buntuje sie przeciw cztowiekowi i nie uznaje go za
swego ,pana”, gdyz zacmit on w sobie obraz Bozy. Wezwanie do posiadania i
uzywania $rodkéw stworzonych wcigz pozostaje w mocy, lecz po grzechu wypetnianie
tego wezwania stale sie trudne i naznaczone cierpieniem (por. Rdz 3, 17-19).

Rzeczywiscie, nastepny rozdziat Ksiegi Rodzaju ukazuje nam potomstwo Kaina, ktdre
buduje ,,miasto”, oddaje sie pasterstwu, poswieca sztuce (muzyce) i technice
(kowalstwu); wtedy tez zaczeto ,,wzywac imie Pana” (por. Rdz 4, 17-26).

Opisane w Pi$mie Swietym dzieje Ludzkiego rodzaju réwniez po upadku grzechowym
sq_ historig nieustannych realizacji, ktére, zawsze poddawane w watpliwos¢ i
zagrozone przez grzech, powtarzajg sie, pogtebiajg i rozszerzajq jako odpowiedz na
Boze powotanie dane od poczatku mezczyznie i kobiecie (por. Rdz 1, 26-28) i wyryte
w otrzymanym przez nich obrazie.

Ptynie stad logiczny wniosek, przynajmniej dla ludzi wierzacych w Stowo Boze, ze tak
zwany wspotczesny rozwoj nalezy widzie¢ jako etap historii zapoczatkowanej w dziele
Stworzenia i ciggle zagrozonej z powodu niewiernosci wobec woli Stworcy, zwlaszcza
pokusg batwochwalstwa; rozwdj jednak zasadniczo jest zgodny z pierwotnymi
zatozeniami. Kto by chciat odstgpi¢ od trudnego, ale wzniostego zadania polepszania
losu catego cztowieka i wszystkich ludzi pod pretekstem ciezaru walki i statego
wysitku przezwyciezania przeszkod czy tez z powodu porazek i powrotu do punktu
wyjscia, sprzeciwiatby sie woli Boga Stworcy. Z tego samego punktu widzenia
ukazatem w Encyklice Laborem exercens powotanie cztowieka do pracy, aby
podkresli¢, ze wiasnie cztowiek jest zawsze protagonistg rozwoju54.

Co wiecej, sam Pan Jezus, w przypowiesci o talentach, zwraca uwage na surowos¢, z
jakg zostat potraktowany ten, ktdry odwazyt sie ukry¢ otrzymany dar: ,Stugo zty i
gnusny! Wiedziates, ze chce zg¢ tam, gdzie nie posiatem i zbiera¢ tam, gdzie nie
rozsypat (...) Dlatego odbierzcie mu ten talent, a dajcie temu, ktéry ma dziesie¢
talentow,” (Mt 25, 26-28). My, ktdrzy, otrzymujemy dary Boze, aby owocowaty,



winnismy ,siac” i ,zbiera¢”. Jesli tego nie czynimy, bedzie nam odebrane i to, co
mamy.

Niech zgtebienie tych surowych stéw pobudzi nas do bardziej zdecydowanego
podjecia przynaglajacego dzisiaj wszystkich obowigzku wspdtpracy w petnym rozwoju
innych: ,rozwoju catego cztowieka i wszystkich ludzi”55.

31. Wiara w Chrystusa Odkupiciela, rzucajac $wiatto od wewnatrz na nature rozwoju,
jest takze przewodnikiem w realizowaniu zadania wspétpracy.

W Liscie $w. Pawfa do Kolosan czytamy, ze Chrystus jest , pierworodnym wobec
kazdego stworzenia” i ze ,,wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone” (1,
15-16). Istotnie, ,wszystko w Nim ma istnienie (...) Zechciat bowiem (Bog), aby w
Nim zamieszkata cata Petnia i aby przez Niego zndéw pojednac wszystko z sobg”
(tamze, 1, 17. 19-20).

W ten Bozy plan, zapoczatkowany od wiekow w Chrystusie, doskonatym ,,obrazie”
Ojca (por. Kol 1, 15) i osiggajacy swq doskonatos¢ w Nim, ,Pierworodnym sposrod
umartych” (tamze, 1, 18), wpisuje sie nasza historia, naznaczona naszym wysitkiem
osobistym i zbiorowym dla polepszenia potozenia cztowieka, przezwyciezenia stale
Zjawiajacych sie na naszej drodze trudnosci, i w ten sposdb przygotowujaca nas do
uczestniczenia w petni, ktéra ,zamieszkuje w Panu” i ktérej udziela On ,,swemu Ciatu,
ktorym jest Kosciot” (por. tamze, 1, 18; Ef 1, 22-23), podczas gdy grzech, ktory
zawsze zastawia na nas sidfa i naraza na niepowodzenie osiggniecie naszych ludzkich
celdw, zostat zwyciezony i okupiony przez ,pojednanie” dokonane przez Chrystusa
(por. Kol 1, 20).

Tutaj perspektywy sie rozszerzajq. Marzenie o nieograniczonym postepie powraca,
gruntownie przemienione dzieki nowej nauce otwartej przez wiare chrzescijanska,
ktdra zapewnia nas, ze postep taki jest mozliwy tylko dlatego, ze Bog Ojciec juz od
poczatku postanowit uczynic¢ cztowieka uczestnikiem swej chwaty w
zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie: ,W Nim mamy odkupienie przez Jego krew —
odpuszczenie wystepkow” (Ef 1, 7), cv Nim takze zechciat Bdg zwyciezy¢ grzech i
sprawi¢, by stuzyt on naszemu wiekszemu dobru56, ktére nieskonczenie przewyzsza
to, co mogtby urzeczywistni¢ postep.

Wolno nam zatem powiedzie¢ — gdy trudzimy sie wsrdd ciemnosci i brakdw
niedorozwoju i nadrozwoju — ze kiedys ,to, co zniszczalne, przyodzieje sie w
niezniszczalne, a to, co Smiertelne, przyodzieje sie w nieSmiertelno$¢” (1 Kor 15, 54),
gdy Pan ,przekaze krolowanie Bogu i Ojcu” (tamze, 15, 24) i wszystkie dziefa i czyny
godne cziowieka zostang odkupione.

Pojecie wiary ponadto dobrze wyjasnia motywy przynaglajace Kosciét do zajmowania
sie problematyka rozwoju i do uznania za obowigzek pastorski j postugi pobudzanie
wszystkich do refleksji nad naturg i charakterem autentycznego rozwoju cziowieka.
Poprzez swoje zaangazowanie Kosciot z jednej strony chce stuzy¢ Bozemu planowi,
zmierzajagcemu do doprowadzenia wszystkich rzeczy do petni, ktdéra zamieszkuje w
Chrystusie (por. Kol 1, 19), a ktérej On udzielit swemu Ciatu; z drugiej, chce wypetnic



swoje zasadnicze powotanie bycia ,,sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”57.

Dla niektdrych Ojcow taka wizja KosSciota stata sie inspiracjg do wypracowania
oryginalnych koncepcji znaczenia historii i pracy ludzkiej jako skierowanej ku celowi,
ktory ja przewyzsza i okreslanej zawsze w odniesieniu do dzieta Chrystusa. Innymi
stowy, w nauczaniu patrystycznym mozna odnalez¢ optymistyczng wizje dziejow i
pracy ludzkiej, to znaczy wieczystej wartosci prawdziwych ludzkich dokonan jako
odkupionych przez Chrystusa i skierowanych ku obiecanemu krélestwu58.

Tak wiec w catym nauczaniu i najdawniejszej praktyce Kosciota zawiera sie
przekonanie, ze z racji swego powotania jest on sam, jego szafarze i kazdy z jego
cztonkow, zobowigzany do niesienia ulgi cierpiacym nedze, bliskim czy dalekim, nie
tylko z tego, co ,.zbywa”, ale z tego, co jest konieczne do zycia. W obliczu
istniejgcych potrzeb nie wolno przedktada¢ nad nie bogatego wystroju Swigtyn i
drogocennych paramentdéw przeznaczonych do kultu Bozego; przeciwnie, mogtoby
sie okazac konieczne sprzedanie tych ddbr, aby da¢ chleb, nap6j, odziez i dom temu,
kto ich jest pozbawiony59. Jak juz wspomniano, wskazana jest tu ,hierarchia
wartosci” — w ramach posiadania — pomiedzy ,miec¢” i ,by¢”, zwtaszcza gdy ,miec”
jednych decydowatoby o uszczerbku ,by¢” wielu innych.

W swojej Encyklice Papiez Pawet VI idzie po linii tego nauczania, czerpigc natchnienie
z Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes60. Ze swej strony pragne potozy¢
nacisk na waznos$¢ i naglacy charakter tej nauki, proszac Boga o site dla wszystkich
chrzescijan, by wiernie stosowali jg w praktyce.

32. Obowigzek angazowania sie w sprawe rozwoju luddw nie jest powinnoscig tylko
indywidualng, a tym mniej indywidualistyczng, jakby osiggniecie go byto mozliwe na
drodze odizolowanych wysitkdw kazdego. Jest to imperatyw dla wszystkich i kazdego,
mezczyzn i kobiet, dla spoteczenstw i narodéw, w szczegolnosci dla Kosciota
katolickiego, innych Kosciotow i Wspdlnot koscielnych, z ktdérymi jesteSmy catkowicie
gotowi wspodtpracowad w tej dziedzinie. I w tym sensie my, katolicy, zapraszamy
braci chrzescijan do uczestniczenia w naszych inicjatywach oraz deklarujemy
gotowos¢ udziatu w inicjatywach podejmowanych przez nich i przyjecia skierowanych
do nas zaproszen. W tym poszukiwaniu integralnego rozwoju cztowieka mozemy
takze wiele dokona¢ wraz z wyznawcami innych religii, jak to sie juz zreszta dzieje na
wielu miejscach.

Wspdtpraca nad rozwojem catego cztowieka i kazdego cztowieka jest bowiem
obowigzkiem wszystkich wobec wszystkich, i powinna zarazem by¢ powszechna w
catym $wiecie: na Wschodzie, Zachodzie, Pétnocy i Potudniu lub, postugujac sie
uzywanymi dzi$ terminami, w réznych ,$wiatach”. Jesli natomiast usituje sie
urzeczywistniac¢ rozwéj w jednej tylko czesci lub w jednym Swiecie, czyni sie to
kosztem innych; tam za$, gdzie rozwdj zaczyna sie dokonywaé — wiasnie dlatego, ze
nie bierze pod uwage innych, podlega przerostowi i wypaczeniu.

Réwniez ludy i narody majg prawo do wtasnego petnego rozwoju, ktéry obejmujac
aspekty ekonomiczne i spoteczne — o czym byta mowa wyzej winien takie



uwzgledniac ich tozsamos$¢ kulturowa i otwarcie sie na rzeczywistos¢ transcendentna.
Nie mozna tez traktowac potrzeby rozwoju jako pretekstu do narzucania innym
wiasnego sposobu zycia czy wtasnej wiary religijnej.

33. Doprawdy, taki model rozwoju, ktéry by nie szanowat i nie popierat praw
ludzkich, osobistych i spotecznych, ekonomicznych i politycznych, tgcznie z prawami
narodéw i ludéw, nie bytby godny cztowieka.

Dzisiaj moze wyrazniej niz kiedykolwiek dostrzega sie wewnetrzng sprzecznosc¢
rozwoju ograniczonego tylko do dziedziny gospodarczej tatwo podporzadkowuje on
osobe ludzkg i jej najgtebsze potrzeby wymogom planowania gospodarczego lub
wytacznego zysku.

Wewnetrzny zwigzek pomiedzy prawdziwym rozwojem i poszanowaniem praw
cztowieka raz jeszcze ujawnia jego charakter moralny: prawdziwego wyniesienia
cztowieka, zgodnie z naturalnym i historycznym powotaniem kazdego, nie da sie
osiagna¢ jedynie przez korzystanie z obfitosci dobr i ustug czy dzieki dysponowaniu
doskonatq infrastruktura.

Gdy jednostki i wspolnoty widzg, ze nie sg Scisle przestrzegane wymogi moralne,
kulturowe i duchowe oparte na godnosci osoby i na tozsamosci wiasciwej kazdej
wspolnocie, poczynajac od rodziny i stowarzyszen religijnych, to catg reszte —
dysponowanie dobrami, obfito$¢ zasobdw technicznych stuzacych w codziennym
Zyciu, pewien poziom dobrobytu materialnego — uznajq za niezadowalajaca, a na
dtugg mete za rzecz nie do przyjecia.

Stwierdza to wyraznie Chrystus Pan w Ewangelii, zwracajac uwage wszystkich na
prawdziwg hierarchie wartosci: ,,Céz bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, chocby
caty Swiat zyskat, a na duszy swej szkode ponidst?” (Mt 16, 26).

Prawdziwy rozwoj na miare wymogow wiasciwych istocie ludzkiej, mezczyznie czy
kobiecie, dziecku, dorostemu czy cztowiekowi starszemu, zaktada — zwilaszcza u
tych, ktorzy czynnie uczestnicza w tym procesie. i s zan odpowiedzialni — zywg
Swiadomos$¢ wartosci praw wszystkich i kazdego z osobna a takze konieczno$¢
poszanowania przystugujacego kazdemu prawa do pethego korzystania z
dobrodziejstw nauki i techniki.

Wewnatrz kazdego narodu ogromne znaczenie posiada poszanowanie wszystkich
praw: zwtaszcza prawa do zycia w kazdej fazie istnienia; praw rodziny jako
podstawowej wspolnoty spotecznej czy ,.komdrki spoteczeristwa”; sprawiedliwosci w
stosunkach pracy; praw, zwigzanych z zyciem wspolnoty politycznej jako takiej; praw
opartych na transcendentnym powotaniu istoty ludzkiej, poczynajac od prawa do
swobodnego wyznawania i praktykowania wtasnego religijnego credo.

Na ptaszczyznie miedzynarodowej, czyli stosunkéw miedzy panstwami lub —
uzywajac potocznego okreslenia — pomiedzy réznymi ,$wiatami”, konieczne jest
petne poszanowanie tozsamosci kazdego ludu, z jego cechami historycznymi i
kulturowymi. Jest takze konieczne, aby — zgodnie z zaleceniem Encykliki Populorum



progressio — uznano rowne prawo kazdego ludu do tego, by ,zasiadat przy stole
wspolnej uczty”61, zamiast leze¢ z tazarzem za drzwiami, podczas gdy ,,psy
przychodzg i lizg wrzody” (por. tk 16, 21). Zaréwno ludy, jak osoby indywidualne
winny cieszyc¢ sie podstawowa réwnoscig62, na ktdrej opiera sie na przyktad Karta
Organizacji Narodéw Zjednoczonych: réwnoscig, ktdra jest podstawq prawa
uczestniczenia wszystkich w procesie petnego rozwoju.

Aby rozwdj byt petny, winien urzeczywistniac sie w ramach solidarnosci i wolnosci,
bez poswiecania pod jakimkolwiek pozorem jednej czy drugiej. Moralny charakter
rozwoju i dziatanie na jego korzy$¢ uwidacznia sie w petni wowczas, gdy nalezycie
przestrzegane sg wszystkie wymogi ptynace z porzadku prawdy i dobra, wtasciwego
istocie ludzkiej.

Ponadto chrzescijanin, ktéry nauczyt sie dostrzegac obraz Boga w cztowieku
powotanym do petnego uczestnictwa w prawdzie i dobru, ktérym jest sam Bdg, nie
uznaje zaangazowania w sprawe rozwoju i jego realizacje bez zachowania i
poszanowania niepowtarzalnej godnosci tego obrazu. Inaczej méwiac, prawdziwy
rozwdj musi opierac sie na mitosci Boga i blizniego oraz przyczyniac sie do
polepszenia stosunkow miedzy jednostkami i spoteczeristwem. Jest to tak zwana
~Cywilizacja mitosci”, o ktorej czesto mowit Papiez Pawet VI.

34. Moralny charakter rozwoju nie moze takze pomija¢ milczeniem poszanowania
bytéw tworzacych widzialng nature, ktérg Grecy, czynigc aluzje wiasnie do porzadkuy,
jaki ja wyrdznia, nazywali ,kosmosem”. Ta rzeczywistoS¢ wymaga takze
poszanowania z trzech wzgledéw, nad ktérymi warto sie powaznie zastanowic.

Pierwszy wzglad polega na koniecznosci lepszego uswiadomienia sobie, ze nie mozna
bezkarnie uzywac réznego rodzaju bytéw, zyjacych czy nieozywionych — skfadnikéw
naturalnych, roslin, zwierzat — w sposdb dowolny, jedynie wedtug wtasnych potrzeb
gospodarczych. Przeciwnie, nalezy bra¢ pod uwage nature kazdego bytu oraz ich
wzajemne powigzanie w uporzadkowany system, ktérym wiasnie jest kosmos.

Drugi wzglad natomiast opiera sie na fakcie, poniekad bardziej jeszcze niepokojacym,
0 graniczenia zasobdw naturalnych, z ktorych cze$¢ — jak sie zwykto mowi¢ — nie
odnawia sie. Uzywanie ich tak, jakby byty niewyczerpalne, z nieograniczong wtadza,
naraza na powazne niebezpieczenstwo mozliwos¢ korzystania z nich nie tylko przez
obecne pokolenie, ale przede wszystkim przez przyszte generacje.

Trzeci wzglad odnosi sie bezposrednio do skutkédw pewnego typu rozwoju dla jakosci
zycia w strefach uprzemystowionych. Wiemy, ze skutkiem bezposrednim czy
posrednim uprzemystowienia jest coraz czesciej zatrucie srodowiska, niosgce
powazne konsekwencje dla zdrowia ludnosci.

Jeszcze raz staje sie; oczywiste, ze rozwdj, jego planowanie, uzycie zasobdw i sposdb
ich wykorzystania nie moga by¢ odrywane od poszanowania wymogdw moralnych.
Jedne z nich niewatpliwie wyznacza ograniczenia uzycia widzialnej natury.
Panowanie, przekazane przez Stwdrce cztowiekowi, nie oznacza wiadzy absolutnej,
nie moze tez by¢ mowy o wolnosci ,uzywania” lub dobrowolnego dysponowania



rzeczami. Ograniczenie natozone od poczatku na cztowieka przez samego Stworce i
wyrazone w sposob symboliczny w zakazie ,,spozywania owocu drzewa” (por. Rdz 2,
16-17) jasno ukazuje, ze w odniesieniu do widzialnej natury jesteSmy poddani
prawom nie tylko biologicznym, ale takze moralnym, ktérych nie mozna bezkarnie
przekraczac.

Wiasciwa koncepcja rozwoju nie moze pomija¢ powyzszych rozwazan — dotyczacych
uzycia elementéw natury, odnawiania sie zasobdéw i skutkéow nieuporzadkowanego
uprzemystowienia — stawiajgcych nasze sumienie wobec wymiaru moralnego, jakim
powinien odznacza¢ sie rozwdj63.

Odczytywanie aktualnych problemow w swietle
teologii

35. W Swietle tych samych podstawowych kategorii moralnych, ktére sg wtasciwe dla
rozwoju, nalezy rozwazy¢ takze i przeszkody stojace na jego drodze. Jezeli w ciggu
lat, ktdre uptynety od ogtoszenia Encykliki Pawtowej, rozwdj nie nastapit — czy tez
nastgpit, ale byt nieznaczny, nieprawidtowy, jesli nie wrecz peten sprzecznosci — to
przyczyny tego nie sa tylko natury ekonomicznej. Jak juz uprzednio podkreslilismy,
wchodza tu w gre motywy polityczne. Decyzje przyspieszajace czy hamujace rozwdj
ludoéw majq bowiem charakter czynnikéw politycznych. Aby przezwyciezy¢
wspomniane wyzej wynaturzone mechanizmy i zastgpic je nowymi, sprawiedliwszymi
i bardziej odpowiadajacymi wspdlnemu dobru ludzkosci, konieczna jest skuteczna
wola polityczna. Niestety, analiza sytuacji nasuwa wniosek, ze wola ta byta
niewystarczajgca.

W niniejszym dokumencie duszpasterskim analiza zacieSniona wyfacznie do przyczyn
ekonomicznych i politycznych niedorozwoju (z nalezytym uwzglednieniem tak
zwanego nadrozwoju) bytaby niepetna. Trzeba zatem koniecznie wykry¢ przyczyny
porzadku moralnego, ktdre na ptaszczyznie zachowania ludzi jako oséb
odpowiedzialnych wptywajg na opdznienie procesu rozwoju i utrudniajg jego petne
osiggniecie.

Podobnie, gdy dysponuje sie srodkami naukowymi i technicznymi, ktore wraz z
niezbednymi i konkretnymi decyzjami natury politycznej powinny wreszcie przyczynic
sie do skierowania luddw na droge prawdziwego rozwoju, wowczas przezwyciezenie
powazniejszych przeszkdd moze sie dokona¢ mocg decyzji istotowo moralnych, ktére
dla wierzacych, zwilaszcza chrzescijan, czerpia swa inspiracje z zasad wiary i.
wspomagdane sq taskg Boza.

36. Nalezy zatem podkresli¢, ze Swiat podzielony na bloki podtrzymywane przez
sztywne ideologie, w ktdrych zamiast wspoitzaleznosci i solidarnosci dominujg rézne
formy imperializmu, moze by¢ tylko Swiatem poddanym ,strukturom grzechu”. Suma
czynnikow negatywnych, ktorych dziatanie zmierza w kierunku przeciwnym niz
prawdziwe poczucie powszechnego dobra wspdlnego i potrzeba popierania go, zdaje
sie stwarza¢ — dla osdb i instytucji — przeszkode trudng do przezwyciezenia6b4.



Skoro dzisiejszg sytuacje przypisac nalezy wielorakim trudnosciom, uzasadnione jest
mowienie o ,strukturach grzechu”, ktore, jak stwierdzitem w Adhortacji Apostolskiej
Reconciliatio et paenitentia, sq zakorzenione w grzechu osobistym i stad sq zawsze
powigzane z konkretnymi czynami osdb, ktore je wprowadzajg, umacniajq i
utrudniajg ich usuniecie65. W ten sposéb wzmacniajq sie one, rozpowszechniajq i
stajq sie zrodtem innych grzechdw, uzalezniajac od siebie postepowanie ludzi.

»Grzech” i ,struktury grzechu” to kategorie, ktére nie sg czesto stosowane do sytuaciji
wspotczesnego Swiata. Trudno jednak dojs¢ do gtebokiego zrozumienia ogladanej
przez nas rzeczywistosci bez nazwania po imieniu korzeni nekajacego nas zta.

Z pewnoscig mozna mowic o ,egoizmie” i ,krotkowzrocznosci”; mozna odwotywac sie
do ,btednych rachub politycznych” i ,nieroztropnych decyzji gospodarczych”. W
kazdej z tego rodzaju ocen dochodzi do gtosu kryterium natury etyczno-moralnej. Z
kondycji cztowieka wynika to, ze trudno jest przeprowadzi¢ gtebszg analize czyndw i
zaniedban ludzkich bez wigczenia, w taki czy inny sposdb, osaddw czy odniesien
porzadku etycznego.

Ta ocena jest sama w sobie pozytywny, zwiaszcza gdy jest dogtebnie konsekwentna i
gdy opiera sie na wierze w Boga oraz na Jego prawie, nakazujgcym czyni¢ dobro i
zabraniajacym czyni¢ zto.

Na tym polega réznica miedzy analiza spoteczno-polityczng a formalnym
odniesieniem do ,grzechu” i do ,struktur grzechu”. W tej wizji uwzglednia sie wole
trzykro¢ $wietego Boga, Jego plan wobec ludzi, Jego sprawiedliwos¢ i Jego
mitosierdzie. Bég bogaty w mitosierdzie, Odkupiciel cztowieka, Pan i Dawca zycia
wymaga od ludzi okreslonych postaw, wyrazajacych sie rowniez w spetnianiu badz
unikaniu pewnych czynéw wobec blizniego. Przychodzi tu na mysl nawigzanie do
»drugiej tablicy” dziesieciorga Przykazan (por. Wj 20, 12-17; Pwt 5, 16-21); ich
niezachowanie obraza Boga i krzywdzi blizniego, wprowadzajac w, $wiat
uwarunkowania i przeszkody, ktérych dziatanie znacznie wykracza poza aktywnosc i
krotki bieg zycia jednostki. Odbija sie to rowniez na procesie rozwoju ludéw, ktérego
opOznienie lub powolnos¢ winny by¢ osadzane takze w tym Swietle.

37. Do tej ogdinej analizy porzadku religijnego mozna by dodac¢ pewne uwagi
szczegOtowe, aby ukazac, ze wsrod dziatan i postaw przeciwnych woli Bozej, dobru
blizniego i wsrdd ,,struktur”, ktére z nich powstaja, najbardziej charakterystyczne
zdajq sie dzisiaj by¢ dwie: z jednej strony wytaczna zadza zysku, a z drugiej
pragnienie wtadzy z zamiarem narzucenia innym wiasnej woli.

Do kazdej z tych postaw mozna dodac dla lepszego ich scharakteryzowania
wyrazenie: ,.za wszelkg cene”. Innymi stowy, stoimy wobec absolutyzacji postaw
ludzkich ze wszystkimi mozliwymi nastepstwami.

Nawet jesli same w sobie sg one rozdzielne, tak Ze jedno moze istnie¢ bez drugiego,
oba nastawienia pojawiajq sie — w panoramie roztaczajacej sie przed naszymi
oczyma — jako nierozerwalnie ztgczone, z mozliwoscig przewagi jednego lub
drugiego.



Oczywiscie, ofiarg tego podwadjnie grzesznego nastawienia padajg nie tylko jednostki;
ofiarami mogaq byc¢ takze narody i bloki. I to sprzyja jeszcze bardziej wprowadzeniu
»struktur grzechu”, o ktérych méwitem. Rozwazajac pewne formy wspdtczesnego
Jmperializmu.” w Swietle tych kryteriéw moralnych, mozna odkry¢, ze za okre$lonymi
decyzjami, pozornie dyktowanymi jedynie przez racje gospodarcze lub polityczne,
kryjg sie prawdziwe formy batwochwalczego kultu: pienigdza, ideologii, klasy,
technologii.

Wprowadzitem ten rodzaj analizy gtdwnie po to, by ukazaé, jaka jest prawdziwa
natura zta, wobec ktérego stajemy w dziedzinie rozwoju luddw: jest to zto moralne,
owoc wielu grzechéw, ktére prowadzg do ,struktur grzechu”. Taka diagnoza zta
oznacza doktadne rozpoznanie, na poziomie ludzkich zachowan, drogi wiodacej do
jego przezwyciezenia.

38. Jest to droga dtuga i ztozona, a co wiecej, stale zagrozona zaréwno ze strony
wewnetrznej stabosci zamiardw i ludzkich realizacji, jak i przez zmiennos¢
zewnetrznych okolicznosci w duzej mierze nie do prze widzenia. Trzeba jednak miec
odwage podjecia tej drogi, a tam, gdzie juz poczyniono jakie$ kroki czy przebyto
pewien odcinek, podazania nig do konca.

W Swietle naszych refleksji owa decyzja podjecia drogi czy jej kontynuowania ma
nade wszystko wartoS¢ moralng, w ktorej ludzie wierzacy widza wymaganie woli
Bozej, jedynej prawdziwej podstawy etyki bezwzglednie wigzacej.

Nalezy sie spodziewac, ze takze ludzie, ktdrzy nie posiadajg wyraznej wiary, sq
przekonani o tym, ze przeszkody stojace na drodze pethego rozwoju nie sq
przeszkodami jedynie porzadku ekonomicznego, lecz zalezg od najgtebszych
podstaw, ktore dla ludzkiej osoby przedstawiajg wartos¢ absolutna. Dlatego mozna
oczekiwa¢, ze ci, ktdrzy w takim czy innym wymiarze sg odpowiedzialni za ,zycie
bardziej ludzkie” wobec innych, czerpigc lub nie czerpigc natchnienia z wiary
religijnej, w petni zdajq sobie sprawe z pilnej koniecznosci przemiany postaw
duchowych, ktdre okreslajq stosunki kazdego cztowieka z sobg samym, z bliznim, ze
wspolnotami ludzkimi, nawet najbardziej odlegtymi, a takze z naturg, na mocy
wyzszych wartosci, takich jak, dobro wspdlne, lub — uzywajac trafnego wyrazenia
Encykliki Populorum progressio — petny rozwdj ,catego cztowieka i wszystkich
ludzi”66.

Dla chrzescijan, podobnie jak i dla wszystkich, ktérzy uznajq doktadne znaczenie
teologiczne stowa ,grzech”, zmiana zachowania, mentalnosci czy sposobu bycia
nazywa sie w jezyku biblijnym ,nawréceniem” (por. Mk 1, 15; tk 13, 3. 5; 1z 30, 15).
Pojecie nawrdcenia wskazuje dokfadnie na stosunek do Boga, do popetnionej winy,
do jej skutkdw, a wreszcie do blizniego, jednostki lub wspdlnoty. To wtasnie Bog,
Jktory kieruje ludzkimi sercami”67, moze, wedtug tej samej obietnicy, przemienic¢ za
sprawg swego Ducha ,serca kamienne” w ,serca z ciata” (por. Ez 36, 26).

Na drodze pozadanego nawrdcenia, prowadzacej do przezwyciezenia przeszkod
naturalnych w rozwoju, mozna juz wskazac jako na warto$¢ pozytywng i moralng
rosngcg Swiadomos¢ wspdtzaleznosci miedzy ludzmi i narodami. Fakt, ze ludzie w



roznych czesciach $wiata odczuwajq jako co$, co dotyka ich samych, rézne formy
niesprawiedliwosci i gwatcenie praw ludzkich dokonujace sie w odlegtych krajach,
ktorych by¢é moze nigdy nie odwiedza, jest dalszym znakiem pewnej rzeczywistej
przemiany sumien, przemiany majacej znaczenie moralne.

Chodzi nade wszystko o fakt wspotzaleznosci pojmowanej jako system determinujacy
stosunki w Swiecie wspdtczesnym, w jego komponentach: gospodarczej, kulturowej,
politycznej oraz religijnej, wspodtzaleznosci przyjetej jako kategoria moralna. Na tak
rozumiang wspotzaleznos¢ wiasciwg odpowiedziq — jako postawa moralna i
spoteczna, jako ,cnota” — jest solidarnos¢. Nie jest wiec ona tylko nieokreSlonym
wspotczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu
0sdb, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania sie
na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem
jesteSmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich. Wola ta opiera sie na gruntownym
przekonaniu, ze zahamowanie petnego rozwoju jest spowodowane zadza zysku i
owym pragnieniem wiadzy, o ktérym byta mowa. Takie ,postawy” i ,struktury
grzechu” zwalczy¢ mozna jedynie — zaktadajac pomoc taski Bozej — postawe
diametralnie przeciwng: zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz z gotowosciq
ewangelicznego ,zatracenia siebie” na rzecz drugiego zamiast wyzyskania go,
»Stuzenia mu” zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci (por. Mt 10, 40-42; 20, 25;
Mk 10, 42-45; tk 22, 25-27).

39. Praktykowanie solidarnosci wewnatrz kazdego spoteczenstwa posiada wartos¢
wtedy, gdy jego cztonkowie uznajq sie wzajemnie za osoby. Ci, ktorzy posiadajq
wieksze znaczenie dysponujac wiekszymi zasobami ddbr i ustug, winni poczuwac sie
do odpowiedzialnosci za stabszych i by¢ gotowi do dzielenia z nimi tego, co
posiadaja. Stabsi ze swej strony, postepujac w tym samym duchu solidarnosci, nie
powinni przyjmowac postawy czysto biernej lub niszczacej tkanke spoteczng, ale
dopominajac sie o swoje stuszne prawa, winni rowniez dawac swodj nalezny wkiad w
dobro wspdlne. Grupy posrednie za$ nie powinny egoistycznie popiera¢ wiasnych
intereséw, ale szanowac interesy drugich.

Pozytywnymi znakami we wspodtczesnym Swiecie sg: rosngca Swiadomos¢
solidarnosci pomiedzy ubogimi, ich dziatania na rzecz wzajemnej j pomocy,
wystgpienia publicznego na arenie spotecznej, gdzie bez uciekania sie do przemocy
przedstawiajg wiasne potrzeby i wiasne prawa wobec nieskutecznosci dziatania czy
korupcji wtadz publicznych. Na mocy tego samego ewangelicznego zaangazowania
Kosciot czuje sie powotany do tego, by sta¢ u boku ubogich rzesz, by rozpoznawaé
stuszno$¢ ich zadan, przyczyniac sie do ich zaspokajania, nie tracac z pola widzenia
dobra poszczegdinych grup w ramach dobra wspodlnego.

To samo kryterium odnosi sie analogicznie do stosunkéw miedzynarodowych.
Wspdtzaleznos¢ winna przeksztatcic sie w solidarnoS¢ opartg o zasade, ze dobra
stworzone sg przeznaczone dla wszystkich. To, co wytwarza przemyst, przerabiajac
surowce naktadem pracy, winno w rowny sposob stuzy¢ dobru wszystkich.

Przezwyciezajac wszelkiego typu imperializmy i dgzenia do utrzymania wiasnej
hegemonii, narody silniejsze i lepiej wyposazone winny poczuwac sie do moralnej



odpowiedzialnosci za inne narody, co prowadzitoby do powstania prawdziwego
systemu miedzynarodowego, dziatajgcego na zasadzie rdwnosci wszystkich luddw i
niezbednego poszanowania wiasciwych im réznic. Krajom pod wzgledem
ekonomicznym stabszym badz z trudem utrzymujacym sie przy zyciu nalezy, z
pomocg innych ludow i wspdlnoty miedzynarodowej, umozliwi¢ takze wnoszenie do
wspolnego dobra wkiadu wiasnych wartosci ludzkich i kulturowych, ktére w
przeciwnym razie przepadng na zawsze.

Solidarnos¢ pomaga nam dostrzec , drugiego” — osobe, lud czy naréd — nie jako
narzedzie, ktdrego zdolnos¢ do pracy czy odpornos¢ fizyczng mozna tanim kosztem
wykorzystac, a potem, gdy przestaje by¢ uzyteczny, odrzuci¢, ale jako ,podobnego
nam”, jako ,,pomoc” (por. Rdz 2, 18. 20), czynigc go na réwni z sobg uczestnikiem
JUczty zycia”, na ktorg Bdg zaprasza jednako wszystkich ludzi. Stad waznos¢
budzenia sumienia religijnego w poszczegdinych ludziach i narodach.

W ten sposdb zostaje wykluczony wyzysk, ucisk, unicestwianie drugich. Te zjawiska,
przy obecnym podziale $wiata na przeciwstawne bloki, zwiekszajg niebezpieczenstwo
wojny i nadmierny niepokdj o wiasne bezpieczenstwo, za ktdre ptaci sie czesto ceng
autonomii, wolnej decyzji, nienaruszalnosci terytorialnej stabszych narodéw, objetych
tak zwanymi ,strefami wptywow” lub ,pasami bezpieczenstwa”.

~Struktury grzechu” i grzechy, ktére w nie wchodzg, sprzeciwiajq sie radykalnie
zaréwno pokojowi, jak i rozwojowi, rozwoj bowiem, wedtug znanego wyrazenia
Encykliki Pawtowej, jest ,nowym imieniem pokoju”68.

W taki sposob proponowana przez nas solidarnosc jest drogg do pokoju, a zarazem
do rozwoju. Pokdj $wiatowy bowiem nie jest do pomyslenia, jezeli ludzie zan
odpowiedzialni nie uznaja, ze wspotzaleznos¢ sama w sobie wymaga przezwyciezenia
polityki blokéw, porzucenia wszelkiej formy imperializmu ekonomicznego, militarnego
czy politycznego, a takze przeksztatcenia wzajemnej nieufnosci we wspotprace.
Wspotpraca jest aktem wiasciwymi solidarnosci miedzy jednostkami i narodami.

Dewizg pontyfikatu mego czcigodnego Poprzednika Piusa XII byto: Opus Iustitia Pax,
pokdj owocem sprawiedliwosci. Dzisiaj mozna by z taka samg doktadnoscig i z takg
samg mocg inspiracji biblijnej (por. 1z 32, 17; Jk 3, 18) powiedzie¢: Opus
solidarietatis pax, pokdj owocem solidarnosci

Pokdj, tak przez wszystkich upragniony, z pewnoscig zostanie osiggniety na drodze
wprowadzania sprawiedliwosci spotecznej i miedzynarodowej, a takze poprzez
praktykowanie cnét, ktore utatwiajg wspdtzycie i uczg zy¢ cv zjednoczeniu, aby dajac
i przyjmujac, w zjednoczeniu budowaé spoteczenstwo nowego i lepszego $wiata.

40. Solidarno$¢ jest niewatpliwie cnotg chrzescijanska. Juz w dotychczasowym
rozwazaniu mozna byto dostrzec liczne punkty styczne pomiedzy nig a mitoscia,
znakiem rozpoznawczym uczniow Chrystusa (por. J 13, 35).

W Swietle wiary solidarno$¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania
wymiardw specyficznie chrzescijanskich catkowitej bezinteresownosci, przebaczenia i



pojednania. Wowczas blizni jest nie tylko istotg ludzka z jej prawami i podstawowg
rownoscig wobec wszystkich, ale staje sie zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym
krwig Jezusa Chrystusa i poddanym statemu dziataniu Ducha Swietego. Winien by¢
przeto kochany, nawet jesli jest wrogiem, tq samg mitoscig, jakg mituje go Bdg;
trzeba by¢ gotowym do poniesienia dla niego ofiary nawet najwyzszej: ,oddac zycie
za braci” (por. 1] 3, 16).

Wowczas Swiadomo$¢ powszechnego ojcostwa Boga, braterstwa wszystkich ludzi w
Chrystusie, ,synéw w Synu”, Swiadomos¢ obecnosci i ozywiajacego dziatania Ducha
Swietego dostarczy naszemu spojrzeniu na $wiat jakby nowego kryterium jego
wyjasniania. Poza wiezami ludzkimi i naturalnymi, tak juz mocnymi i Scistymi,
zarysowuje: sie w Swietle wiary nowy wzor jednosci rodzaju ludzkiego, z ktdrej
solidarno$¢ winna w ostatecznym odniesieniu czerpac¢ swojq inspiracje. Ten
najwyzszy wzor jednosci, odblask wewnetrznego zycia Boga, jednego w trzech
Osobach, jest tym, co my, chrzescijanie, okreslamy stowem ,komunia”. Komunia ta,
na wskro$ chrzescijafiska, zazdrosnie strzezona, poszerzana i ubogacana przy
pomocy, jest duszg powotania Kosciota, ktéry ma by¢ ,sakramentem” we wskazanym
WyZej znaczeniu.

Solidarno$¢ winna zatem przyczyniac sie do urzeczywistnienia tego Bozego zamystu,
tak na ptaszczyznie indywidualnej, jak i na ptaszczyznie wspdinoty narodowej oraz
miedzynarodowej. ,Wynaturzone mechanizmy” i ,struktury grzechu”, o ktorych byta
mowa, mogq zostac przezwyciezone jedynie poprzez praktykowanie ludzkiej i
chrzescijanskiej solidarnosci, do ktorej Kosciot zacheca i ktdrg niestrudzenie popiera.
Tylko w ten sposob bedg mogty wyzwalac sie wielkie pozytywne energie z korzysciq
dla rozwoju i pokoju.

Liczni Swieci kanonizowani przez Kosciét daja nam godne podziwu $wiadectwo takiej
wiasnie solidarnosci i mogq stuzy¢ za wzér w obecnych, trudnych okolicznosciach.
W$rdd nich pragne przypomniec $w. Piotra Klawera i jego postuge niewolnikom z
Kartageny w ,Indiach Zachodnich” oraz $w. Maksymiliana Marie Kolbego i jego ofiare
Z Zycia na rzecz nieznanego mu wieznia w obozie koncentracyjnym w O$wiecimiu.

Niektore wskazania szczegotowe

41. Koscidt nie moze zaofiarowac technicznych rozwigzan problemu niedorozwoju
jako takiego, co stwierdzit juz w swej Encyklice Papiez Pawet VI69. Nie proponuje
bowiem systemdéw czy programdw gospodarczych i politycznych ani tez nie stawia
jednych ponad innymi, byleby godno$¢ cztowieka byta nalezycie uszanowana i
umacniana, a Kosciotowi byta pozostawiona konieczna przestrzen do wypetnienia
wiasnego postannictwa w $wiecie.

Kosciot ma jednak ,ogromne do$wiadczenie w sprawach ludzkich”70, i to sitq rzeczy
pobudza go do rozciggania swego religijnego postannictwa na rdzne dziedziny, w
ktérych ludzie rozwijajg swojq dziatalnos¢, szukajac szczescia — choc jest ono
zawsze wzgledne — szczescia mozliwego na tym Swiecie, odpowiadajacego ich
osobowej godnosci.



Za przyktadem moich Poprzednikdw musze powtdrzy¢, ze nie mozna ograniczac tylko
do problemu ,technicznego” tego, co jako prawdziwy rozwdj, odnosi sie do godnosci
cztowieka i ludéw. Zredukowany w ten sposdb rozwdj zostatby pozbawiony swej
prawdziwej tresci i statby sie aktem zdrady cztowieka i ludéw, ktérym powinien
stuzyc.

Oto dlaczego Kosciot wypowiada sie dzisiaj, podobnie jak przed dwudziestoma laty, i
tak jak to bedzie czynit w przysztosci, na temat natury, warunkéw, wymogow i celéw
autentycznego rozwoju, a takze na temat trudnosci, ktdre mu sie przeciwstawiaja. W
ten sposdb Kosciot wypetnia postannictwo ewangelizacji, gdyz daje swdj pierwszy
wktad w rozwigzanie pilnego problemu rozwoju, gtoszac prawde o Chrystusie, o sobie
samym, o cztowieku i stosujac jq do konkretnej sytuacji71.

Narzedziem, jakim Koscidt postuguje sie do osiggniecia tego celu, jest jego nauka
spoteczna. W obecnej trudnej sytuacji wielkg pomocg we wiasciwym podstawieniu
problemow i ich mozliwie najlepszym rozwigzaniu moze by¢ doktadniejsza znajomos¢
i szersze upowszechnienie ,catoksztattu zasad refleks;ji, kryteridw ocen i wytycznych
dziatania” podanych w jego nauczaniu72.

W ten sposéb natychmiast mozna zauwazyc, ze stojace przed nami zagadnienia sq
przede wszystkim zagadnieniami natury moralnej, i ze ani analiza problemu rozwoju
jako takiego, ani srodki stuzgce do przezwyciezenia obecnych trudnosci, nie mogq
pomijac tego istotnego wymiaru

Nauka spoteczna Kosciota nie jest jakas ,trzeciq drogq” miedzy liberalnym
kapitalizmem i marksistowskim kolektywizmem ani jaka$ mozliwg alternatywgq innych,
nie tak radykalnie przeciwstawnych wobec siebie rozwigzan: stanowi ona kategorii
niezalezna. Nie jest takze ideologia, lecz doktadnym sformutowaniem wynikow
pogtebionej refleksji nad ztozong rzeczywistoscig ludzkiej egzystencji w
spoteczenstwie i w kontekscie miedzynarodowym, przeprowadzonej w $wietle wiary i
tradycji koscielnej. Jej podstawowym celem jest wyjasnianie tej rzeczywistosci
poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z naukg Ewangelii o cztowieku i jego
powofaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym; zmierza zatem do
ukierunkowania chrzescijanskiego postepowania. Nauka ta nalezy przeto nie do
dziedziny teologii, lecz teologii, zwtaszcza teologii moralnej. Nauczanie i
upowszechnianie nauki spotecznej wchodzg w zakres ewangelizacyjnej misji Kosciota.
A poniewaz chodzi o nauke zmierzajacq do kierowania postepowaniem cztowieka,
wynika z niej jako konsekwencja ,zaangazowanie dla sprawiedliwosci” wedtug roli,
powotania i warunkow kazdego.

Do sprawowania postugi ewangelizacji na polu spotecznym, ktdra jest aspektem
prorockiej funkcji Kosciota, nalezy takze ukazywanie zta i niesprawiedliwosci. Nalezy
jednak wyjasnic, ze przepowiadanie zawsze jest wazniejsze od oskarzania. To
ostatnie nie moze by¢ jednak oderwane od przepowiadania, dajagcego mu prawdziwg
statoS¢ i moc wyzszej motywaciji.

42. Spoteczna nauka Kosciota winna dzisiaj bardziej niz dawniej otworzyc sie na
perspektywe miedzynarodowg w duchu Soboru Watykanskiego 1173 ostatnich



Encyklik papieskich74, a zwtaszcza tej, ktdrg tu wspominamy75. Nie bedzie zatem
zbyteczng rzecza rozwazyc i zgtebi¢ na nowo w tym Swietle tematy i
charakterystyczne uwarunkowania podjete w ostatnich latach przez Magisterium.

Pragne tu zwrdci¢ uwage na jedno z nich: opcje czy mito$¢ preferencyjng na rzecz
ubogich. Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu
mitosci chrzescijanskiej, poswiadczona przez catg Tradycje Kosciota. Odnosi sie ona
do zycia kazdego chrzescijanina, ktdre ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale
stosuje sie rowniez do naszej spotecznej odpowiedzialnosci, a zatem do stylu
naszego zycia, do decyzji, ktore trzeba stosownie podejmowaé w odniesieniu do
wiasnosci i uzytkowania dobr.

Dzi$, gdy kwestia spoteczna nabrata wymiarow $wiatowych76, owa mitos¢
preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie mogg nie obejmowac wielkich
rzesz gtodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a
nade wszystko nie majacych nadziei na lepszg przysztoS¢; nie mozna nie brac pod
uwage istnienia tych rzeczywistosci. Niezauwazenie ich oznaczatoby upodobnienie sie
do ,bogatego smakosza”, ktéry udawat, ze nie dostrzega zebraka tazarza lezacego u
bramy jego patacu (por. tk 16, 19-31)77.

Rzeczywistos¢ ta musi wyciskac swdj $lad na naszym codziennym zyciu, jak rowniez
na naszych decyzjach w zakresie polityki czy gospodarki. Podobnie, ludzie
odpowiedzialni za narody i za Instytucje miedzynarodowe, ktérzy w swoich planach
powinni uwzglednia¢ w pierwszym rzedzie prawdziwy wymiar ludzki, nie mogq
zapominac o dawaniu pierwszenstwa zjawisku rosngcego ubdstwa. Niestety, liczba
ubogich, zamiast male¢, wzrasta, i to nie tylko w krajach stabiej rozwinietych, ale, co
jest réwnie gorszace, w krajach wysoko rozwinietych.

Raz jeszcze nalezy przypomniec typowaq zasade chrzescijanskiej nauki spotecznej:
dobra tego $wiata zostaty pierwotnie przeznaczone dla wszystkich78. Prawo do
wiasnosci prywatnej jest stuszne i konieczne, ale tej zasady nie niweczy. Cigzy
bowiem na witasnosci ,hipoteka spoteczna”79, czyli uznaje sie jako jej wewnetrzng
wiasciwos¢ funkcje spoteczng, majacg swojg podstawe i uzasadnienie wtasnie w
zasadzie powszechnego przeznaczenia dobr. Nie mozna tez w zaangazowaniu na
rzecz ubogich pomija¢ owej szczegdinej formy ubdstwa, jaka jest pozbawienie osoby
ludzkiej podstawowych praw, w szczegolnosci prawa do wolnosci religijnej, a takze
prawa do inicjatywy gospodarczej.

43. Zywe zaniepokojenie losem ubogich, ktdrzy — wedtug wymownego
sformutowania — sq ,,ubogimi Pana”80, winno przeksztatci¢ sie na wszystkich
poziomach w konkretne czyny, az do podjecia decyzji dokonania szeregu potrzebnych
reform. Wskazanie najpilniejszych reform i sposobdw ich realizacji zalezy od
poszczegolnych sytuacji lokalnych, nie mozna jednak zapominac o tych zadaniach,
ktére wynikajq z opisanej wyzej sytuacji braku réwnowagi miedzynarodowej.

W zwigzku z tym pragne szczegdlnie przypomnied: reforme miedzynarodowego
systemu handlowego obcigzonego protekcjonizmem i rosngcym bilateralizmem;
reforme $Swiatowego systemu monetarnego i finansowego, uwazanego dzisiaj za



niewystarczajacy; zagadnienie wymiany technicznej i wtasciwego z niej korzystania;
konieczno$¢ dokonania rewizji struktur istniejacych Organizacji miedzynarodowych w
ramach systemu prawa miedzynarodowego.

Miedzynarodowy system handlowy czesto dzi$ dyskryminuje wyroby poczatkujacych
przemystéw w krajach na drodze rozwoju, zniechecajac producentéw surowcow.
Istnieje zresztq pewien rodzaj miedzynarodowego podziatu pracy, w ktérym tansze
produkty pewnych krajow, pozbawionych skutecznego prawodawstwa pracy czy zbyt
stabych, by je wprowadzac w zycie, sq sprzedawane w innych czesciach Swiata ze
znacznym zyskiem dla przedsiebiorstw zajmujacych sie tego rodzaju produkcjq bez
ograniczen.

Swiatowy system monetarny i finansowy cechuje nadmierna zmiennoé¢é metod
wymiany i oprocentowania ze szkodg dla bilansu ptatniczego i sytuacji zadtuzenia
krajéw ubogich.

Technologie i ich przekazywanie stanowig dzisiaj jeden z podstawowych probleméw,
wymiany miedzynarodowej i wyptywajacych z niej powaznych szkdd. Nierzadkie sg
przypadki, ze krajom na drodze rozwoju odmawia sie potrzebnych technologii lub
udostepnia sie im technologie bezuzyteczne.

Organizacje miedzynarodowe, wedtug doS¢ powszechnej opinii, zdajg sie by¢ w takim
stadium, w ktérym mechanizmy ich funkcjonowania, koszty i skutecznos¢ dziatania
wymagajg ponownej doktadnej rewizji i ewentualnej korektury. Rzecz oczywista, ze
tak delikatnego procesu nie mozna dokonac bez wspdtpracy wszystkich. Zaktada on
przezwyciezenie rywalizacji politycznej i wyrzeczenie sie wszelkiej tendencji do
wykorzystywania tych Organizacji, ktdrych jedyna racjg bytu jest dobro wspdine.

Istniejace Instytucje i Organizacje dobrze dziataty na rzecz ludéw, jednak ludzkosc,
stojgca wobec nowego i trudniejszego etapu prawdziwego rozwoju, potrzebuje dzisiaj
wyzszego stopnia zorganizowania na pfaszczyznie miedzynarodowej w stuzbie
spoteczenstwom, systemom gospodarczym i kulturom na catym Swiecie.

44. Rozwdj domaga sie nade wszystko ducha inicjatywy od samych
zainteresowanych krajow81. Kazdy z nich winien dziata¢ wedtug wiasnej
odpowiedzialnosci, bez oczekiwania wszystkiego od krajow bardziej
uprzywilejowanych i wspétpracujac z innymi krajami znajdujacymi sie w takiej samej
jak one sytuacji. Kazdy kraj winien odkry¢ i jak najlepiej wykorzystaé przestrzen
wiasnej wolnosci Kazdy powinien zdobywac sie na podejmowanie inicjatyw
odpowiadajacych potrzebom wtasnego spoteczenstwa. Kazdy z tych krajéw winien
by¢ $wiadom prawdziwych potrzeb oraz tego, ze ma prawo i obowigzek szukania
rozwigzan. Rozwoj luddw zaczyna sie i znajduje najodpowiedniejsze
urzeczywistnienie w zaangazowaniu sie kazdego narodu na rzecz wtasnego rozwoju
we wspotpracy z innymi.

Wazne jest wiec, aby narody na drodze rozwoju popieraty samopotwierdzenie sie
kazdego obywatela poprzez dostep do wyzszej kultury i swobodnego przeptywu
informacji. Wszystko, co mogtoby sprzyjac alfabetyzacji i podstawowemu



wyksztatceniu, ktdre jg pogtebia i uzupetnia, jak proponowata Encyklika Populorum
progressio82 — dalekie jeszcze od urzeczywistnienia w tylu czeSciach Swiata — jest
bezposrednim wktadem w, prawdziwy rozwdj.

Aby wejs¢ na te droge, narody same powinny okresli¢ wtasne priorytety i dobrze
rozpoznac swoje potrzeby stosownie do konkretnych warunkéw ludnosci, Srodowiska
geograficznego i wtasnych tradycji kulturowych

Niektore narody powinny zwiekszy¢ produkcje srodkdw zywnosciowych, aby zawsze
mie¢ do dyspozycji to, co jest konieczne dla wyzywienia i dla zycia. We
wspodtczesnym Swiecie — gdzie gtdd pochtania tak wiele ofiar, zwlaszcza wsrdd
niemowlat — sg przyktady krajow stabo rozwinietych, ktdre jednak potrafity osiagnac
samowystarczalnoS¢ w zakresie wyzywienia, a nawet staty sie eksporterami srodkéw
spozywczych.

Inne narody potrzebujg reformy niektérych niesprawiedliwych struktur, a zwtaszcza
wiasnych instytucji politycznych, aby zastgpi¢ rzady zdeprawowane, dyktatorskie czy
autorytarne rzagdami demokratycznymi i dopuszczajacymi uczestnictwo. Oby ten
proces rozszerzat sie i umacniat, bowiem ,zdrowie” wspodlnoty politycznej —
wyrazajgce sie poprzez dobrowolne i odpowiedzialne uczestnictwo wszystkich
obywateli w sprawach publicznych, zabezpieczenie prawa, poszanowanie i popieranie
praw ludzkich — stanowi konieczny warunek i pewng gwarancje rozwoju ,catego
cztowieka i wszystkich ludzi”.

45. To, co zostato powiedziane, nie moze sie urzeczywistni¢ bez wspdtpracy
wszystkich, zwtaszcza wspdinoty miedzynarodowej, w ramach solidarnosci
obejmujacej wszystkich, poczynajac od najbardziej zepchnietych na margines. Ale
takze same narody znajdujace sie na drodze rozwoju sg zobowigzane do solidarnosci
miedzy sobg i z krajami najbardziej uposledzonymi na Swiecie.

Pozadane jest, na przyktad, aby narody tej samej strefy, geograficznej ustality takie
formy wspotpracy, ktére by zmniejszyty ich zalezno$¢ od potezniejszych
producentéw; aby otworzyty granice dla wyrobdw danej strefy; aby zbadaty
ewentualny komplementarno$¢ produktow; aby zrzeszaty sie dla Swiadczenia sobie
wzajemnie ustug, ktorych kazdy z nich sam nie moze zapewnic; aby wspodtprace
rozciggnety takze na sektor monetarny i finansowy.

W wielu sposrdd tych krajow wspotzaleznosc jest juz rzeczywistoscig. Uznanie jej, tak
aby stafa sie jeszcze bardziej czynna, stanowi alternatywe wobec nadmiernego
uzaleznienia od krajow bogatszych i potezniejszych, w tym, samym porzadku
upragnionego rozwoju, bez przeciwstawiania sie komukolwiek, ale przez odkrywanie i
maksymalne docenianie wtasnych mozliwosci. Kraje na drodze rozwoju w jednej
strefie geograficznej, zwtaszcza objetej nazwg ,,Potudnie”, moga i powinny tworzy¢ —
co juz zaczyna sie: dokonywac i przynosi¢ obiecujace rezultaty — nowe regionalne
organizacje oparte na kryteriach réwnosci, wolnosci i uczestnictwa w zgodnym kregu
narodow.



Koniecznym warunkiem powszechnej solidarnosci jest autonomia i swobodne
dysponowanie sobg, takze wewnatrz stowarzyszen, takich jak wyzej wymienione.
Réwnoczesnie jednak wymaga ona gotowosci do ponoszenia ofiar koniecznych dla
dobra Swiatowej wspdinoty.

Zakonczenie

46. Ludy i jednostki dazg do wiasnego wyzwolenia. Poszukiwanie petnego rozwoju
jest dowodem tego, ze pragng przezwyciezenia wielorakich przeszkdd, utrudniajacych
dostep do ,zycia bardziej ludzkiego”.

Ostatnio, w okresie po ogtoszeniu Encykliki Populorum progressio, w pewnych
czesciach Kosciofa katolickiego, zwtaszcza w Ameryce tacinskiej, rozpowszechnit sie
nowy sposdb podejmowania probleméw nedzy i niedorozwoju, ktdry z wyzwolenia
czyni podstawowg kategorie i pierwszg zasade dziatania. Pozytywne wartosci, ale
takZze odchylenia i niebezpieczenstwo odchylen zwigzanych z tg formaq refleksji i
opracowan teologicznych, zostaty w sposob wiasciwy zasygnalizowane przez
Magisterium Kosciota83.

Wypada doda¢, ze pragnienie wyzwolenia z wszelkiej form zniewolenia, w odniesieniu
do cztowieka i spoteczenstwa, jest czyms$ szlachetnym i wartoSciowym. Do tego
wiasnie zmierza rozwoj, a raczej wyzwolenie i rozwdj, zwazywszy wewnetrzne
powigzanie istniejgce pomiedzy tymi dwiema rzeczywistoSciami.

Rozwdj tylko ekonomiczny nie moze wyzwoli¢ cztowieka, wprost przeciwnie, prowadzi
do wiekszego jeszcze zniewolenia. Rozwdj, ktory nie obejmuje wymiardw
kulturowych, transcendentnych i religijnych cztowieka i spoteczenstwa, im bardziej
nie uznaje istnienia takich wymiardw i nie dostrzega w nich wtasnych celdéw i
priorytetow, tym mniejszy ma wktad w prawdziwe wyzwolenie. Istota ludzka jest
catkowicie wolna tylko wéwczas, gdy jest sobg w petni swoich praw i obowigzkdw; to
samo trzeba powiedzie¢ o catym spoteczenstwie.

Gtéwnaq przeszkoda, ktdrg nalezy przezwyciezyé, aby osiagnac prawdziwe
wyzwolenie, jest grzech i wywodzace sie zen struktury, w miare jak sie on mnozy i
szerzy84.

Wolnos¢, ku ktérej wyswobodzit nas Chrystus (por. Ga 5, 1), pobudza do stania sie
stugami wszystkich. W ten sposéb proces rozwoju i wyzwolenia konkretyzuje sie w
praktyce solidarnosci, czyli mitosci i stuzby blizniemu, zwtaszcza najubozszym: ,, Tam
bowiem, gdzie brak prawdy i mitosci, proces wyzwolenia prowadzi do usmiercenia
wolnosci, ktora utraci wszelkie wsparcie”85.

47. Wobec smutnych doswiadczen ostatnich lat i obrazu w przewaznej mierze
negatywnego chwili obecnej, Kosciét musi z moca potwierdzi¢, ze mozliwe jest
przezwyciezenie przeszkod, ktdre przez nadmiar lub brak przeciwdziatajg rozwojowi,
a takze gtosic¢ ufno$¢ w prawdziwe wyzwolenie. UfnoS¢ i mozliwos¢ sg oparte w
ostatecznym odniesieniu na $wiadomosci posiadanej przez Kosciot Bozej obietnicy,



ktdéra gwarantuje, ze obecna historia nie pozostaje sama w sobie zamknieta, ale jest
otwarta na krolestwo Boze.

Koscidt poktada ufnos¢ rowniez w cztowieku, mimo ze zna niegodziwos¢, do jakiej on
jest zdolny, albowiem wie dobrze, ze — pomimo grzechu odziedziczonego i tego,
ktory moze by¢ popetniony przez kazdego — istniejg w osobie ludzkiej wystarczajace
przymioty i energie, istnieje podstawowa ,,dobro¢” (por. Rdz 1, 31), gdyz jest ona
obrazem Stworcy, jest poddana zbawczemu wptywowi Chrystusa, ktory ,zjednoczyt
sie jakos z kazdym cztowiekiem”86, i poniewaz skuteczne dziatanie Ducha Swietego
~Wypetnia ziemie” (Mdr 1, 7).

Nie ma zatem podstaw do rozpaczy, do pesymizmu ani do biernosci. Nawet jesli
trzeba z gorycza powiedzie, ze tak jak mozna grzeszy¢ egoizmem, zadza
nadmiernego zysku i wtadzy, tak wobec pilnych potrzeb rzesz ludzkich pogrgzonych
w niedorozwoju mozna rowniez uchybic¢ przez lek, niezdecydowanie, a w gruncie
rzeczy przez tchorzostwo. Wszyscy jesteSmy wezwani, a nawet zobowigzani do
stawienia czota straszliwemu wyzwaniu ostatniej dekady drugiego tysigclecia.
Réwniez i dlatego, ze powazne niebezpieczenstwa zagrazajg wszystkim: Swiatowy
kryzys ekonomiczny, powszechna wojna bez zwyciezcow i bez zwyciezonych. Wobec
takich zagrozen rozrdznienie pomiedzy ludzmi i krajami bogatymi a ludzmi i krajami
ubogimi ma niewielkie znaczenie, précz tego, ze wieksza odpowiedzialnos¢ cigzy na
tym, kto wiecej ma i wiecej moze.

Jednakze ta motywacja nie jest ani jedyna, ani zasadnicza. W gre wchodzi godnosc¢
osoby ludzkiej, ktorej obrona i rozwdj zostaty nam powierzone przez Stworce i ktdrej
dtuznikami w sposdb Scisty i odpowiedzialny sg mezczyzni i kobiety w kazdym
uktadzie dziejowym. Obraz dzisiejszego $wiata, z czego wielu ludzi mniej lub bardziej
jasno zdaje sobie sprawe, nie wydaje sie odpowiadac tej godnosci. Kazdy jest
wezwany do zajecia wtasnego miejsca w tej pokojowej kampanii, do rozegrania jej
Srodkami pokojowymi, aby osiggnaé¢ rozwoj w pokoju, aby ocali¢ przyrode i $wiat nas
otaczajacy. Rowniez Koscidt czuje sie gteboko wtgczony w owo dazenie, ufajac w
jego pomysiny wynik.

Dlatego, za przyktadem Papieza Pawia VI i Encykliki Populorum progressio87, pragne
z prostotg i pokorg zwroci¢ sie do wszystkich, mezczyzn i kobiet bez wyjatku, by w
przekonaniu o powadze obecnej chwili i 0 osobistej odpowiedzialnosci kazdego —
poprzez osobisty i rodzinny styl zycia, poprzez sposob korzystania z dobr, poprzez
obywatelskie uczestnictwo, poprzez swdj wktad w decyzje ekonomiczne i polityczne i
wiasne zaangazowanie w programy narodowe i miedzynarodowe — zastosowali
$rodki, do jakich pobudza solidarnos$¢ i mitos¢ preferencyjna ubogich. Wymaga tego
obecna chwila i wymaga tego przede wszystkim godnos$¢ osoby Ludzkiej, ktora jest
niezniszczalnym obrazem Boga Stworcy, identycznym w kazdym z nas.

W tym zaangazowaniu przyktadem i przewodnikiem winni by¢ synowie Kosciota,
wezwani, wedtug stdw samego Chrystusa wypowiedzianych w synagodze
nazaretanskiej, aby ,,ubogim nies¢ dobrg nowine, wiezniom gtosi¢ wolnosé, a
niewidomym przejrzenie, aby ucisnionych odsyta¢ wolnymi, i obwotywac rok taski od
Pana” (por. tk 4, 18-19). Nalezy podkresli¢ przewazajaca role, jakq majq w tej



dziedzinie $wieccy, mezczyzni i kobiety, jak to zostato przypomniane na ostatnim
Zgromadzeniu Synodalnym. Do nich nalezy ozywianie wspdtczesnej rzeczywistosci
poprzez chrzescijanskie. zaangazowanie: oni winni okazac sie tu Swiadkami i tymi,
ktorzy wprowadzajq pokdj i sprawiedliwosé.

W szczegolny sposdb pragne zwrdcic sie do osob, ktére przez Sakrament Chrztu i
wyznawanie tego samego credo wspétuczestniczg z nami w prawdziwej, cho¢ jeszcze
niedoskonatej, komunii. Jestem pewien, ze zarowno troska, jakg ta Encyklika wyraza,
jak i racje, ktdre jg ozywiaja, bedq im bliskie, poniewaz czerpig natchnienie z
Ewangelii Jezusa Chrystusa. Mozemy tu znalez¢ nowe wezwanie do ztozenia
jednomysinego $wiadectwa naszych wspdinych przekonan o godnosci cztowieka
stworzonego przez Boga, odkupionego przez Chrystusa, uswieconego przez Ducha
Swietego i powotanego, na tym Swiecie do Zycia odpowiadajacego tej godnosci.

Apel ten kieruje tak samo do tych, ktorzy, podzielajg z nami dziedzictwo Abrahama,
»,Naszego ojca w wierze” (por. Rz 4, 11-12)88 i tradycje Starego Testamentu, czyli do
Zydbw; do tych, ktdrzy jak my wierza w Boga sprawiedliwego i mitosiernego, czyli do
Muzutmandw, a takze do wszystkich wyznawcéw wielkich religii Swiata.

Spotkanie 27 pazdziernika ubiegtego roku w Asyzu, mieScie Swietego Franciszka,
ktore miato na celu modlitwe i zaangazowanie sie w sprawe pokoju — kazdy w
wiernosci wiasnemu wyznaniu religijnemu — ukazato wszystkim, do jakiego stopnia
pokdj i jego konieczny warunek, rozwdj ,catego cztowieka i wszystkich ludzi”, jest
rowniez sprawg religijng i jak bardzo petna realizacja jednego i drugiego zalezy od
wiernosci naszemu powotaniu ludzi wierzacych. Poniewaz zalezy przede wszystkim od
Boga.

48. Kosciot dobrze wie, ze zadne doczesne dokonania nie utozsamiajg sie z
krolestwem Bozym, i ze wszystkie dokonania nie sg niczym innym, anizeli odblaskiem
i poniekad antycypacji chwaty krélestwa, ktdérego oczekujemy na koncu dziejéw, ,gdy
Pan wroci”. Oczekiwanie jednak nigdy nie moze byc¢ dla cztowieka
usprawiedliwieniem postawy obojetnosci wobec konkretnej sytuacji osobistych, zycia
spotecznego, narodowego i miedzynarodowego, ktore — zwtaszcza dzisiaj —
wzajemnie sie warunkuja.

To wszystko, co w danym momencie historycznym moze i powinno by¢
urzeczywistniane poprzez solidarny wysitek wszystkich i dzieki tasce Bozej, aby zycie
ludzkie uczyni¢ ,bardziej ludzkim”, nawet jesli niedoskonate i tymczasowe, nie
przepadnie ani nie bedzie daremne. Tego naucza Sobdr Watykanski IT w stynnym
tekscie Konstytucji Gaudium et spes: ,Jesli krzewi¢ bedziemy na ziemi w duchu Pana
i wedle Jego zlecenia godno$¢ ludzka, wspolnote braterska i wolnos¢, to znaczy
wszystkie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci, to odnajdziemy je potem
na nowo, ale oczyszczone ze wszystkiego brudu, rozéwietlone i przemienione, gdy
Chrystus odda Ojcu «wieczne i powszechne krélestwo» (...); (ktére) na tej ziemi
obecne juz jest w tajemnicy”89.

Teraz krolestwo Boze uobecnia sie nade wszystko w sprawowaniu Sakramentu
Eucharystii, ktdra jest ofiarg Chrystusa Pana. W tym sprawowaniu owoce ziemi i



pracy ludzkiej — chleb i wino — zostajg w sposob tajemniczy, ale rzeczywisty i
substancjalny przemienione za sprawg Ducha Swietego i przez stowa szafarza w
Ciato i Krew Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Syna Maryi, przez ktérego krolestwo
Ojca stato sie wsrdd nas obecne.

Dobra tego $wiata i praca naszych ragk — chleb i wino — stuzg nadejsciu
ostatecznego krdlestwa, skoro Pan, przez swego Ducha, przyjmuje je do siebie,
azeby ofiarowac Ojcu siebie i wraz z sobg ofiarowac nas w ponawianiu swej jedynej
ofiary, ktdra antycypuje krélestwo Boze i gtosi jego ostateczne przyjscie.

W ten sposdb Chrystus Pan, poprzez Eucharystie, sakrament i ofiare, jednoczy nas z
sobgq i jednoczy wzajemnie nas, ludzi, wiezig doskonalszg od jakiegokolwiek
zjednoczenia w porzadku natury; a zjednoczonych rozsyta na caty $wiat, abySmy
poprzez wiare i czyny dawali $wiadectwo Bozej mitosci, przygotowujac przyjscie Jego
krélestwa i antycypujac je, choc¢ jeszcze w cieniu obecnego czasu.

Uczestniczac w Eucharystii, wszyscy jesteSmy wezwani do odkrywania, poprzez ten
Sakrament, gtebokiego sensu naszego dziatania w $wiecie na rzecz rozwoju i pokoju;
do czerpania zen energii, azeby wielkodusznie, coraz petniej oddawac sie sprawie na
wzor Chrystusa, ktory w tym Sakramencie ,,zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich”
(J 15, 13). Nasze osobiste zaangazowanie zjednoczone z ofiarg Chrystusa nie bedzie
daremne, lecz. jak Jego ofiara — z pewnoscig przyniesie owoce.

49. W obecnym roku Maryjnym, ktdéry ogtositem, aby katolicy coraz czesciej wznosili
wzrok ku Maryi, ktéra poprzedza nas w pielgrzymowaniu wiary90, i z macierzynskq
troskliwoscig wstawia sie za nami do swego Syna, naszego Odkupiciela, pragne
zawierzy¢ Jej samej i jej wstawiennictwu trudny moment wspoétczesnego $wiata oraz
wysitki, ktdre sg i bedg czynione, czesto kosztem wielkich cierpien, na rzecz
prawdziwego rozwoju ludéw, ukazanego i gtoszonego przez mego Poprzednika Pawta
VI.

Tak jak to zawsze czynita poboznos¢ chrzescijanska, przedktadamy Najswietszej
Dziewicy trudne sytuacje indywidualne, aby ukazujac je Synowi, uzyskata od Niego
ztagodzenie ich i odmiane. Ale przedstawiamy jej rowniez sytuacje spotecznag i kryzys
miedzynarodowy z tym wszystkim, co budzi troske: nedze, bezrobocie, brak
zywnosci, wyscig zbrojen, pogarde dla praw ludzkich, konflikty juz istniejace czy
zagrazajace, czesSciowe czy totalne. Wszystko to pragniemy ztozy¢ po synowsku
przed Jej ,mitosierne oczy”, powtarzajac raz jeszcze z wiarg i ufnoscia starozytng
antyfone: ,Swietq Boza Rodzicielko, racz nie gardzi¢ naszymi prosbami w potrzebach
naszych, ale od wszelakich ztych przygdd racz nas zawsze wybawiac, Panno
chwalebna i btogostawiona”.

Najswietsza Maryja Panna, Matka i Krélowa nasza, jest Ta, ktora zwracajac sie do
Syna, méwi: ,Nie majq juz wina” (J 2, 3), i takze Taq, ktdra wielbi Boga Ojca,
poniewaz ,straca wtadcdw z tronu, a wywyzsza pokornych. Gtodnych nasyca
dobrami, a bogatych z niczym odprawia” (tk 1, 52-53). Jej macierzynska troska
ogarnia osobiste i spoteczne aspekty zycia ludzkiego91.



W obliczu Trojcy Przenajswietszej zawierzam Maryi to, co w niniejszej Encyklice
przedstawitem, zachecajac wszystkich do przemyslenia tego i wprowadzenia w czyn
na rzecz prawdziwego rozwoju ludéw, co dobitnie wyraza modlitwa Mszy $wietej w
tej intencji: ,Wszechmogacy Boze, wszystkie narody majg wspdine pochodzenie i
tworzg jedng rodzine; przeniknij swojgq mitoscig serca wszystkich ludzi i spraw, aby
pragneli postepu swoich braci; niech dobra, ktorych hojnie udzielasz catej ludzkosci,
stuzg postepowi kazdego cztowieka, niech w spotecznosci ludzkiej znikng wszelkie
podziaty, a zapanuje réwnosc i sprawiedliwo$c”92.

O to modle sie w imieniu wszystkich braci i sidstr. Wszystkim tez, jako znak
pozdrowienia i zyczen, z serca udzielam Apostolskiego Btogostawienstwa.

W Rzymie, u Swietego Piotra, dnia 30 grudnia 1987, w dziesigtym roku mego
Pontyfikatu.

Jan Pawet II, papiez
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